LUDOLF ,VON SACHSEN’" ODER

,,DER KARTAUSER, EINER DER ERSTEN UND
GROSSTEN KARTAUSERAUTOREN

MIT KIRCHLICHER BREITENWIRKUNG

WALTER BAIER

Die Vita Christi Ludolfs (+1378) wurde
in der Zeit von 1400 bis in das 19. Jh. hinein
,ein Volksbuch” (J. A. Jungmann) im west-
lichen Europa. lhr Verfasser wurde um 1290
bis 1300 in Norddeutschland geboren und
promovierte als Dominikaner zum Magi-
ster der Theologie. Im Jahre 1340 trat er in
StraBburg zu den Kartdusern iiber. Bereits 1343
wird er als Prior in die Koblenzer Kartause be-
rufen. Nach seinem Ricktritt von diesem Amt
im Jahre 1348 zieht er sich als einfacher
Ménch nach Mainz zuriick. Hier hat er sehr
wahrscheinlich um 1360-1365 sein Hauptwerk
verfaRt, das seinen Ruhm begriindete. Schliel’-
lich kehrte er wieder in sein ProfeBkloster
StraRburg zuriick und verstarb hier am
10. 4. 1378.

Sein ,Leben Christi war bereits in der
lateinischen Originalfassung in Handschriften
von Osterreich bis Frankreich verbreitet. Als
Druckausgabe erlebte es zwischen 1470-1870
ca. 60 Auflagen, so als Frihdruck u. a. in Paris,
Strafburg, KéIn und Nirnberg. Im 15./16. Jh.
wurden Teil- oder Ganziibersetzungen vor-
genommen in Deutschland, Holland, Portugal,
Frankreich — hier sogar viermal! — und Spa-
nien. Die kastilische Ubersetzung las der ver-
wundete Ignatius v. Loyola auf dem Kranken-

lager. Seine Bekehrung knipfte daran an.
Seine ,,Geistlichen Ubungen’” nahmen daraus
ihren Ursprung. Ludolf wurde so zum Lehr-
meister neuzeitlicher Christusbetrachtung (O.
Karrer). Er inspirierte auch Theresia v. Avila.

Worin liegt das Erfolgsgeheimnis dieses
Buches aus dem Spatmittelalter? Der Kartdu-
serautor legt anhand einer Evangelienharmo-
nie das Leben, die Reden und Taten des
Herrn zum miterlebenden Betrachten vor,
kommentiert sie mit den symbolischen, den
ganzen Menschen tangierenden Aussagen der
Kirchenviter und den in einnehmender Spra-
che gehaltenen Ausfiihrungen der Mystiker
und mit eigenen Worten. Das Beste, was
grofen Vertretern genuiner Christusfreund-
schaft aufgegangen ist, hat er nachgebetet
und durch seine religiose Personlichkeit wie
in einem Kristallisationspunkt Leben und
neue Erfahrung anregend und weckend wei-
tergegeben.

Zu den notwendigen wissenschaftlichen
Desideraten der Zukunft gehdren eine ldngst
tiberfillige kritische Edition der Vita Christi,
die nur in groferem Rahmen geleistet wer-
den kann, und eine vollstindige deutsche
Ubersetzung, nach der vor allem auch die
Kunstgeschichte verlangt.

Lit.: W. Baier: Untersuchungen zu den
Passionsbetrachtungen in der ,Vita Christi”
des Ludolf von Sachsen — Ein quellenkriti-
scher Beitrag zu Leben und Werk Ludolfs und
zur Geschichte der Passionstheologie (= Ana-
lecta Cartusiana, 44/1-3). Salzburg 1977.
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LES APOTHICAIRES DE LA CHARTREUSE
FLAMANDE DU BOIS-SAINT-MARTIN

CHRISTIAN DE BACKER

Quoiqu’il ne se trouve sur le territoire
belge actuel plus aucune chartreuse, I'Ordre
de Saint Bruno a cependant bien été repré-
senté dans les Pays-Bas méridionaux et par-
ticulierement en Flandre sous I’Ancien Régime.
Dans le cadre de nos recherches dans le do-
maine de I'histoire de la pharmacie en Flandre
nous avons eu souvent recours aux archives
provenant de divers monasteres. Ces archives
sont d’autant plus riches par le caractére du-
rable de ces institutions religieuses et par le
fait qu’ils possédaient une infirmerie.

Par les circonstances, nous avons été
amenés a consulter les comptes de la char-
treuse du Bois-Saint-Martin (en flamand: Sint-
Martens-Bosch) a Lierde-Saint-Martin (Sint-Mar-
tens-Lierde) prés de Grammont (Geraardsber-
gen) qui sont conservés aux Archives d’Etat
de Renaix (Ronse) et ceci pour la période de
1535 a1735."

En ce qui concerne I'histoire de la char-
treuse méme nous nous référons aux excellen-
tes contributions de Jan de Grauwe dans les
Analecta Cartusiana et dans le recueil d’études
cartusiennes paru a Delft en 19752

Il est bon de rappeler que cette chartreuse
fut fondée en 1329 et supprimée en 1783 par
I’empereur Joseph Il lors de la premiere vague
de suppressions qui toucha les ordres con-
templatifs.

Les chartreux ne possédaient pas d’officine
pharmaceutique. Les drogues prescrites étaient
parfois livrées par le médecin ou le chirurgien
méme, mais de plus en plus exclusivement
par I'apothicaire depuis la fin du 17¢ siécle.
Il faut noter que l'exercice de la médecine
n‘était plus permis aux moines a partir de
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conciles qui eurent lieu dans le courant du
12e siécle3. Aussi, le métier d’apothicaire fut-il
réglémenté a partir du 14 siécle et a partir
du 17¢ siécle par les Collegia Medica com-
parables aux autres organisations corporatives
(avec cette différence notoire que les Collegia
Medica comportaient des universitaires) et en
fait précurseurs des Ordres des médecins et
des pharmaciens. Les Collegia Medica furent
surtout créés pour réglementer les professions
médicales et avaient la jurisdiction sur les
médecins, apothicaires, chirurgiens, barbiers,
sages-femmes et droguistes. La lutte contre
les abus fut un des buts particuliers que se
proposérent tous les Colléeges Médicaux®.

Nous connaissons des exemples d’officines
pharmaceutiques incorporées dans les bati-
ments d’une chartreuse. Valldemossa (Ma-
jorque) en est un exemple®. Ceci explique
aussi "existence de faiences pharmaceutiques
ou figurent divers symboles ou motifs car-
tusiens. La chartreuse de San Martino a Naples
par exemple, adopta pour embléme sur ses
albarels une couronne surmontant un mono-
gramme composé des lettres C, A, R et T
Ces officines étaient gérées par un apothicaire
laic. Nous ne les trouvons pas en Flandre et
ils sont plutot typiques pour les régions médi-
téranéennes. Le role des chartreux en matiere
médicale est attesté non seulement par des
pots de pharmacie mais aussi par les noms
donnés a certains médicaments, tels que la
Poudre de Chartreux (kermés minéral).

Dans les volumes des comptes de la
chartreuse de Bois-Saint-Martin qui datent du
début du 16° siécle, on ne retrouve que les
dépenses globales pour les soins médicaux.
Ceci se rapporte tout aussi bien au médecin
qu’au chirurgien, apothicaire, barbier et maré-
chal-ferrant qui soignait les chevaux. Plus tard
le droguiste y est joint. Ce n’est qu’au début
du 17esiécle que les postes spécifiques ,pro
medico et medicamentis’ et ,,Chirurgo et pro



diversis medicinis’ apparaissent. Petit a petit
les noms propres y sont ajoutés et plus tard
encore on donne des indications géogra-
phiques (la localisation de l'officine) et enfin
quelques détails concernant les composés ou
simples livrés.

Ainsi on précise ci et la que l'apothicaire
livre des emplétres, des sirops, diverses pillules
et des onguents. Et plus précisément en 1692
conserva absinthii’, oleum liliorum®, oculi
cancrorum?® et des poudres diverses. En 1705:
6 cataplasmes™ pour la gravelle ou lithiase
urinaire.

La premiére mention du métier d’apothi-
caire — nommé ici pharmacopola — date de
1616. A partir de cette année les données sont
plus complétes et détaillées. Nous constatons
ainsi que les chartreux de Bois-Saint-Martin
avaient recours entre 1629 et 1644 aux ser-
vices d’apothicaires de Bruxelles, Gand, Gram-
mont, Audenaerde et méme de Zottegem.

Quelques difficultés surgissent quant a la
I'identification de I’apothicaire lorsque seule-
ment le nom est cité suivi généralement par
la phrase ,pour livraison de médicaments”.
Presque toujours ce nom propre est précédé
par le mot Magister, Meester ou Seigneur. Au
cours du 17¢ siécle les chartreux ont divisé
leurs frais pour les soins médicaux en deux
comptes distincts: les apothicaires sont mélan-
gés aux chirurgiens tandis que les médecins se
trouvent a part. Souvent le maréchal-ferrant
et le barbier font partie du premier groupe.
lls peuvent étre facilement éliminés par des
spécifications dans le genre de ,pro medica-
mento pro equo griseo nostro” et ,, pro ra-
sura”.

Les saignées se rapportent aux chirurgiens
qui comme lapothicaire livraient aussi des
emplitres, des onguents, divers autres médica-
ments et qui aussi firent des visites et admini-
strérent des clystéres. Les apothicaires ne
furent plus autorisés a faire des visites et a

scruter les urines a partir de la promulgation
de l'ordonnance du 23 juin 1646'.

Il est un fait remarquable que, parmi tous
ces divers métiers, l'on constate souvent
I'apparition des mémes noms de familles.
Quoique mentionnés par de différentes ortho-
graphies comme de Brune (de Bruyn), Baseler
(Baselaier) etc. Ces noms nous permettent
d’avancer I’hypothése de parenté.

Entre 1615 et 1669 les différentes per-
sonnes suivantes peuvent se révéler étre des
apothicaires:

1615 Mr Judocus Baseler
visite

1617 Mr. Judocus Mathijs
visite, médicaments

1630 Cornelius Baselaier
pro diversis unguentibus et
malagmatibus'

1630 Mr Judocus

1648 Sr Bauwens
certraines médecines

1653 id.
purges

1657 Sr Kerhove

pro medicinis

Sr Lamonier

poudres médicinales

Mr Cornelius

diverses médecines

1667 Mr Martinus Matthijs
pour ses services, drogues et
médicaments

1661

1662

En 1702 nous découvrons ainsi le nom de
Carolus de Muijnck que l'on paye pour ses
médicaments. Dans la Prosopographia Car-
tusiana Belgica™ ou est cité Petrus de Muijnck,
moine de la chartreuse, né dans le village
méme et fils du docteur en médecine Caro-
lus de Muijnck, le doute quant a la profession
médicale ne subsiste plus. D’autre part, parfois
le terme ,apothicaire’ est ajouté a un nom
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propre. En 1627 apparait Judocus Appotecarius
Sottegemij. Est-il le méme que Judocus Mathijs
qui livre des médicaments de 1617 a 1630?
Ou encore peut-on lidenfifier avec Judocus
Bauwens, apothicaire (années 1637 a 1648),
avec Judocus Baseler cité en 1615 et en 16302

En 1629 les chartreux payent des honoraires
a un apothicaire de Grammont. C'est proba-
blement Maitre Nicolas van der Haghen qui
est cité en 1636 et en 1637. L'apothicaire Ju-
docus Bauwens (de ?) livre des médicaments
de 1637 a partir de 1637 jusqu’en 1670. Le
nom de lapothicaire Christian de Bruyn
apparait souvent. Nous avons repéré les apo-
thicaires Nicolas van der Haghen et Christian
de Bruyn dans quelques ouvrages sur I’histoire
de la ville de Grammont. Le premier a été
échevin de la ville en 1641 et le second a
maintes reprises entre 1642 et 1661. 1l était
aussi apothicaire de I’hopital de Notre Dame
dans cette ville'. Il se peut que Christian de
Bruyne soit apparenté a Joannes de Brune qui
entre 1671 et 1613 rasait les chartreux.

Entre 1718 et 1725 le nom de l'apothicaire
La Rue est souvent cité. En 1730 et 1731 c’est
le cas pour Laloe.

Nous n’avons pas pu identifier les apo-
thicaires mentionnés dans les comptes sans
indication du lieu de leur officine dans I'ou-
vrage du pharmacien M. de Smet sur la phar-
macie a Audenaerde!s.

En résumant nous pouvons citer donc les
noms suivants d’apothicaires mentionnés
comme tels de la chartreuse du Bois-Saint-
Martin:

1625 Judocus (Baseler? Bauwens?) & Zottegem

1637/48 (ou 1653?) Judocus Bauwens (le
méme que le précédent?)

1629-1637 Nicolas van der Haghen a Gram-
mont

1637-1670 Christian de Bruyn a Grammont

1718-1725 La Rue

1730-1731 Laloe
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Enfin trois conclusions s'imposent:

1) Vu les ordonnances et I'existence des
Colleges Médicaux les chartreux ne pouvaient
pas excercer la fonction d’apothicaire.

2) Les officines des divers apothicaires
desservant la chartreuse étaient dispersées
geographiquement. Quelques-uns des apothi-
caires de la chartreuse avaient des charges
publiques.

3) Les données de notre communication
(quoiqu’elles  puissent sembler restreintes
en comparaison avec les matériaux d’archives
consultées) nous permettent d’avoir une idée
d’un certain aspect de la vie sociale et écono-
mique de la chartreuse du Bois-Saint-Martin.
Aussi, ces constations signifient-elles un apport
a I'histoire de la pharmacie en Flandre qui,
ces derniéres trente années, a connu un réveil
et qui, en dehors des documents de droit
public, doit faire appel aux archives d’institu-
tions religieuses comme par exemple la char-
treuse de Bois-Saint-Martin.

Zusammenfassung. — Aufgrund von Archi-
valien der Kartause von Bois-Saint-Martin, ge-
nauer der Rechnungen von 1535 bis 1735, hat
es den Anschein, daB die Kartiuser die
Dienste der Apotheker in den Stidten Briissel,
Gand, Grammont, Oudenaarde und Zottegem
in Anspruch nahmen. Die Kartause besaR
keine eigene Apotheke. Diese neuen Erkennt-
nisse gestatten nicht nur, den Bereich der
Pharmaziegeschichte Flanderns auszuweiten,
sondern bedeuten auch einen Beitrag zu bis-
her unbekannten Aspekten des sozialen und
wirtschaftlichen Lebens dieser Kartause.

' Archives d’Etat a Renaix, archives de la char-
treuse du Bois-Saint-Martin, registres nos 97 & 109.
2 J. de Grauwe, Kartuize Sint-Martens-Bosch te
Sint-Martens-Lierde. Dans: De Kartuizers en hun
Delftse klooster, een bundel studién verschenen
ter gelegenheid van het achtste lustrum van het



Genootschap Delfia Batavorum, (Delft, 1975), pp.
185-187; ID., Histoire de la Chartreuse du Val
Royal & Gand et de la Chartreuse du Bois-Saint-
Martin a Lierde-Saint-Martin (Flandre Orientale)
Salzburg, 1974 (Analecta Cartusiana, 18).

*P. H. Brans, De collegia medica in de Zuide-
lijke Nederlanden, in: Pharmaceutisch Tijdschrift
voor Belgié, 33 (1956), 121.

* L. J. Vandewiele, Vergelijkende studie over de
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* L. Ripoll, Sucinta historia de la cartuja de
Valldemossa, Salzburg, 1978 (Analecta Cartusiana
41/4), 59.

¢ R. E. A. Drey, F. Boniface, A. Heller, Armoiries
et emblémes d’ordres religieux sur les vases de
pharmacie, in: Revue d'histoire de la pharmacie,
XXV (1978), 13.

’conserve d’absinthe.

8 huile de lis.

? yeux d'écrevisse. Graviers qui ser forment
entre les parois intérieure et extérieure de I'esto-
mac des écrevisses. Les yeux d’écrevisse servaient
a des confections qu’on utilisait pour I'évacuation
de la gravelle et les calculs rénaux.

1 emplatre Iénitif.

" E. Sergijsels, Histoire des apothicaires de
Bruxelles. Extrait du Journal de Pharmacie de Bel-
gique n® 36 a 41, (Bruxelles), 1930, 19.

2 sorte d’emplatre.

'3 J. de Grauwe, Prosopographia Cartusiana Bel-
gica (1314-1796), Gent/Salzburg (1976), 277, Nr.
2411.

" A. de Portemont, Recherches historiques sur
la ville de Grammont en Flandre. Gand, 1870, I,
47; V. Fris, Geschiednis van Geeraardsbergen, Gent,
1911, 381; G. de Vos, Onser Lieven Vrouwen
hospital van Geeraardsbergen van zijn stichting tot
na de fransche omwenteling, Geeraardsbergen,
1903, 378.

5 M. de Smet, Oudenaarde en de Farmacie
(Oudenaarde), 1960.
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LES MONIALES FLAMANDES DE LA
CHARTREUSE DE SAINT-ANNE-AU-DESERT

JAN DE GRAUWE

Les moniales chartreuses posent plusieurs
problémes. Il y a d’abord leur origine.

a) Prébayon. Les religieuses de ce mona-
stere vivaient dans une grande solitude,
comme le révele la description du lieu. Elles
avaient par contre une vie cénobitique comme
tous les monastéres a cette époque: dortoir
et réfectoire. Elles connaissaient la consécra-
tion virginale.

Etant des ames ferventes a la recherche
d’une vie parfaite, elles demandérent & Jean
d’Espagne le texte des Coutumes de Guigues
en vue de les appliquer. Ce Jean d’Espagne a
trés probablement connu Prébayon au début
de sa vie religieuse comme ermite dépendant
de I'abbaye de Saint-Victor de Marseille. 1] se
fait chartreux & Montrieux. Aprés y avoir été
prieur il se rend en 1151 au Reposoir pour y
fonder une nouvelle chartreuse. Il reste en
relations avec les moniales de Prébayon
puisqu’il copie pour elles des livres liturgiques
cartusiens.

b) La question surgit ici: quand Jean
d’Espagne fait-il ratifier I’affiliation des mo-
niales de Prébayon a la Chartreuse par 'Ordre
lui-méme? Probablement en 1150 pendant le
priorat de saint Antelme. Cette affiliation
semble étre au début surtout d’ordre spirituel.
Sur divers points les religieuses retrouvent
pourtant dans les Coutumes des pratiques
qu’elles possédaient déja.

o) Les différentes phases de I'Intégration.
Ce n’est que progressivement que les moniales
deviennent chartreuses. Au début il n’est
question que de participation aux priéres de
I'Ordre. En 1248 on parle de Visiteurs des
moniales. Comme a la fin du siécle il existe
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déja six monastéres de moniales, les Statuts
parlent un peu plus d'elles e. a. les prieures
doivent promettre obéissance au chapitre
général.

Les moniales avaient adjoint A leur com-
munauté des chapelains ou des convers-rendus
qui vivaient la vie cartusienne sans avoir fait
des voeux. L'Ordre décide de remplacer ces
chapelains par des prieurs, accompagnés de
quelques moines. lls seront a la téte des
Maisons féminines. Ce régime ne durera que
20 ans car les moniales n’acceptent pas d’autre
autorite que celle de la meére Prieure. Le
chapitre-général de 1280 change le titre de
prieur en celui de vicaire du prieur de Char-
treuse. En 1297 seule la Prieure promet obéis-
sance au Vicaire.

Jusqu’a la fin du 13¢ siécle les religieuses
sont servies par des convers, des donnés et
des rendus-laics. Quel est leur statut par
rapport a I'Ordre? Ou vivent-ils? Trés proba-
blement ces personnages font partie de la
communauté et seront bientdt intégrés dans
la communauté masculine qui est parfois
nombreuse (jusqu’a 12 membres).

d) Les converses apparaissent trés progres-
sivement ‘et seront reconnues comme caté-
gorie semblable a celle des convers en 1291.
Elles étaient toujours peu nombreuses. Les
donnés acquerront une importance plus con-
sidérable. Pendant le 14¢ siécle I'intégration
continue d’abord par I'installation définitive
du vicaire: le gouvernement extérieur et les
pouvoirs spirituels lui appartiennent, mais le
gouvernement intérieur et 'administration des
temporels sont réservés A la Prieure.

e) Un autre probléme est celui de la
cloture. Le pape Boniface VIII I'impose en
1298 et le chapitre-général de 1299 donne
des directives a I’établissement de la cl6ture.

Apres ce bref apercu incomplet des nom-
breux problémes a étudier, passons au mona-
stere de Sainte-Anne-au-Désert situé i Saint-
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André lez Bruges. Ce seul monastére de mo-
niales chartreuses dans nos régions est fondé
vers 1348. 1l est d0 & la libéralité du chirur-
gien Guillaume Scote et de sa femme. Un an
plus tard est signé un accord relatif 4 la fon-
dation par les chartreux et le chapitre de
Saint-Donat a Bruges.

Jacques de Ruddervoorde, clerc-rendu de
la chartreuse du Val-de-Grace a Sainte-Croix
lez Bruges, s’occupe des affaires matérielles
de la nouvelle maison, dont on commence
incessamment la construction.

Le 14 aolt 1350 les premiéres religieuses
arrivent de Gosnay a Saint-André. Ce sont six
religieuses flamandes dont cing de Bruges.
Les débuts sont prospéres aussi bien du point
de vue matériel (grace a des dons importants)
que spirituel. Le recrutement et I'expansion
matérielle augmentent régulierement. Méme
des religieuses d’autres couvents demandent
de pouvoir entrer a Sainte-Anne.

La fin du 14° siecle est marquée par plu-
sieurs grosses difficultés: le Grand Schisme
d’Occident, les grandes inondations détruisant
dix-sept villages du Nord des Flandres et la
grande révolution gantoise opposant Gand a
son comte et a Bruges.

La maison de Sainte-Anne devient de plus
en plus pauvre. Le Chapitre-Général de 1397
affranchit Sainte-Anne de la taxe en faveur
du Chapitre-Général. Une nette amélioration
est & constater au début du 15¢ siecle, grace
e. a. au vicaire Herman Steenken et au duc de
Bourgogne, Jean sans Peur.

En 1426 la Prieure obtient du Chapitre-
Général la permission de recevoir des
données.

La carte de 1442 communique que les
moniales de Sainte-Anne ont une meilleure
forme rituelle de la consécration des Vierges
que celles de Gosnay. Ceci pose encore un
probléme.



La pauvreté s’installe de nouveau dans la
communaute car la prieure se voit obligée de
vendre des biens immobiliers vers 1475.

Lors d'une nouvelle guerre entre Gand et
Bruges, plusieurs batiments des moniales sont
incendiés. On les reconstruit vite mais I’état
financier diminue encore. En 1518 Charles
Quint ruine presque la chartreuse par ses
nouvelles contributions.

Vers le milieu du siécle on constate une
légére amélioration financiere, mais elle ne
dure que trés peu de temps. En effet les
Chapitres-Généraux de 1556, 1557 et 1561
demandent aux maisons plus aisées de I'aide
pour les moniales. En méme temps le dernier
Chapitre-Général insiste de faire attention lors
de la réception des soeurs données.

En 1566, l'année de Ilconoclasme, les
religieuses doivent quitter Sainte-Anne. Elles
vont résider chez les Carmélites de Bruges du
16 aolt 1566 jusqu’au 16 février 1567. Lors de
leur retour a Sainte-Anne, elles ne peuvent
pas reprendre immédiatement la vie conven-
tuelle normale a cause des pillages. La menace
des Calvinistes pése sur la communauté qui
décide en 1580 de quitter sa maison a Saint-
André pour Bruges. Immédiatement apres leur
départ les Calvinistes incendient le monastére.

Les Chartreuses s’installent provisoirement
dans quelques maisons achetées en 1575 2
L’Ouden Burg. Elles sont quarante et ces
maisons ne suffisent pas. Elles entreprennent
alors — surtout apres le départ des Calvinistes
le 11 mai 1584 — I'agrandissement du nouveau
monastere selon les Statuts de I'Ordre. Cela
coute évidemment de l'argent et les comptes
sont par conséquent déficitaires. En 1613
I’évéque de Bruges consacre la nouvelle église
et le maitre-autel.. Grice a des relations avec
des familles trés riches et grace aussi au
vicaire Corneille Jansonius van Scjoonhoven
le monastére connait un nouvel essor. Mais
au milieu du siécle la maison a de nouveau

a souffrir des guerres: les troupes francaises,
puis les troupes hollandaises détruisent cer-
tains de leurs biens. Malgré quelques dons
importants, la maison reste pauvre. Elle recoit
méme des dons des prieurs de Calabre et
d’El Paular.

Le prieur-Général Innocent Le Masson
(1675-1703) qui a eu une influence capitale
sur les moniales, régle leur office et fait
connaitre officiellement les nouveaux Statuts
en 1691.

Au 18¢ siecle on constate un certain
relachement; ainsi lors de la consécration
Virginale fait-on venir des musiciens pour
rendre la cérémonie plus prestigieuse.

A partir du milieu du siécle les comptes
ne sont plus déficitaires. La vie ne se déroule
pourtant pas sans heurts car plusieurs édits
viennent restreindre la liberté des monastéres:
e. a. celui de 1771 défend de recevoir quoi
que ce soit de la part des postulantes; celui
de 1772 fixe l'age minimum de profession
des soeurs a 25 ans. Ces édits empéchent
évidement |’épanouissement de Sainte-Anne.
Mais le coup fatal est donné par I'édit de
mars 1783 par lequel Joseph [l décide de
supprimer les couvents inutiles.

La dispersion des soeurs a lieu le 4 juillet
1783: quinze religieuses de choeur, neuf
converses et données et une novice rentrent
dans le monde.

On vent tout, mais en 1790 les FEtats de
Flandre décident de restaurer Sainte-Anne.
Dix religieuses reprennent dans des circon-
stances trés pénibles la vie religieuse. Aprés
plusieurs difficultés de tout ordre, les soeurs
sont définitivement expulsées par les francais
le 23 novembre 1796. C'est la fin de Sainte-
Anne.

Nombre des religieuses: les sources don-
nent des chiffres différents. Aprés comparaison
et correction, voici notre résultat:
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1re période (1350-1580)

certaines probables possibles  total
moniales 180 13 3 196
converses 14 3 3 20
données 59 12 7 78
total 253 28 13 294

2¢ période (1583-1783)

moniales 109
converses 24
données 38
total 171

total (maximum) 465

Le recrutement ne semble pas étre con-
currentiel avec les autres monastéres de la
région brugeoise. Le nombre est partout
analogue.

1583-1599 8
1600-1619 31
1620-1639 24
1640-1659 17
1660-1679 19
1680-1699 17
1700-1719 22

1720-1739 13
1740-1759 8
1760-1785 13

L’age moyen lors de leur entrée: 22 ans 9 mois
L P v ., décés: 61 ans 5 mois

Nombre d’années de vie cartusienne

en moyenne: 37 ans 8 mois

Origine sociale

Les grandes familles brugeoises sont trou-
jours bien représentées: filles de bourg-
mestres, échevins, conseillers des souverains,
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magistrats, grands commercants et noblesse.

Parmi les données et converses quelques-
unes sont d'une classe sociale élevée, mais
certes en moins grand nombre que parmi les
moniales.

Dans la deuxiéme période quelques
données appartiennent a des familles tres
aisées. Ainsi y a-t-il des familles qui ont une
fille moniale et une fille donnée.

Origine géographique

Surtout Bruges donne des religieuses, ainsi
que les environs immédiats. Mais il y en a
beaucoup qui viennent de Dunkerque, Steen-
voorde, Bergues-Saint-Winoc. On en trouve
aussi de la Flandre Orientale, d’Anvers, du
Brabant, quelques-unes des Pays-Bas et deux
Allemandes, dont une de la grande noblesse.
Bibliothéque

Lors de la suppression il y avait environ
400 livres dans la bibliotheque a coté de
quatre mss. Les auteurs sont surtout des char-
treux: Guigues, Sutor, Denis le Chartreux, Lu-
dolphe de Saxe, Jean van Blitterswijck et
Jérome van Kerchove. Les autres sont: Augu-
stin, Ambroise, Bernard, Cyprien, Jean van
Ruusbroec, Agreda, Arnauld, Bourdaloue et
Pascal.

La plupart sont en néerlandais, quelques-
uns en latin ou en francais. Ils datent surtout
du 17¢ siecle. Environ 70 livres sont imprimés
avant 1580, année de la destruction du mona-
stere a Saint-André.

Les religieuses-auteurs: Catherine Buls,
décédée en 1438, est I'auteur d’un traité sur
la passion du Christ. Quatre autres religieuses
ont écrit la chronique.

Trésors artistiques

lls sont peu nombreux. Trois tableaux
d’une certaine valeur existent toujours: le pre-
mier fait partie d’une série de petits tableaux
conservés dans la Sammlung Prehn du stidti-




sches historisches Museum & Frankfurt an
Main. Le deuxiéme est conservé au Musée de
la Commission de I’Assistance Publique a
Bruges. Il représente le couronnement de
Athanase von Schauroth le 19 juin 1767. Le
troisieme se trouve actuellement dans l’an-
cienne chartreuse de Gand chez les fréres
hiéronymites. On y voit saint Bruno entouré
des saints et saintes de 1’'Ordre. Il doit dater
du 17¢ siecle.

Deux gravures de Corneille et Théodore
van Merlen sont reprises dans les mss des
Statuts des Moniales. Ces graveurs anversois
ont vécu au 17¢ siecle. Huit tableaux sont
considérés par les commissaires de la Caisse
de Religion comme antiques: deux de B.
Duvivier et deux de De Visch.

Des meubles et de l'argenterie il y a peu
a dire selon ces mémes commissaires. Quel-
ques pieces de valeur se trouvérent dans
I’église et la sacristie.

DIE KARTAUSE UND DIE ENTSTEHUNG
DES ROSENKRANZES

KARL J. KLINKHAMMER

Ahnlich wie die Kartause ist der Rosen-
kranz dem , modernen Menschen’ fremd ge-
worden, auch vielen Katholiken. Mehr und
mehr aber wichst die Erkenntnis, wie diese
Tagung zeigt, dall die Kartause Entscheidendes
fir das Mensch- und Christwerden durch die
Jahrhunderte tragt: die Stille, die notwendig
ist zur personlichen Begegnung und zum Ver-
stehen — und zur Anbetung. Ahnliches gilt
vom Rosenkranz: Mich iiberraschte, welch tie-

fe Weise, das Evangelium zu betrachten und
dann die ,Nachfolge Christi zu leben, an
seinem Anfang steht.

Der Rosenkranz hat etwas mit Liebe zu
tun. Denn der Name kam ihm zu aus dem
ritterlichen Minnedienst. Dort meinte das
Wort erst einen wirklichen Kranz aus Rosen,
deren edle Arten durch die Kreuzzlige zu
uns gelangten; zugleich dachte man - wie
das lateinische ,,Rosarium’ neben Rosenkranz
vor allem Rosenstock und Rosengarten be-
deutet — an den Garten, in dem man diese
Kostbarkeiten pfliickte. Als die Ritter schreiben
und schon bald dichten lernten, libertrugen
siec den Namen auf die Lieder, die sie zum
Preise ihrer Verehrten verfallten; damals ga-
ben sie den Kunstlern auch den Auftrag, den
,Minnegarten’” zu malen. Vom Minnedienst
Gbernahm die Marienminne das Wort ,,Ro-
sarium’ fur die moglichst kunstvollen Preis-
lieder auf die Mutter unseres Herrn. Und
von hier aus erhielt die erste Rosenkranz-
schrift, von der wir sprechen werden, nicht zu-
fallig den Titel ,,Das Rosengartlein U. Lb. Frau’’
und der schlichte volkstimliche ,Fiinfziger”
den Namen ,,Rosenkranz”.

Ehe wir auf seine Entstehung eingehen,
lassen Sie uns:

1. sehen, wie er heute gebetet wird, und
dann

2. fragen: Was kann und muB als seine
Entstehung angesehen werden?

Zum ersten: Der Rosenkranz wird heute
nicht tberall gleicherweise gebetet. Grob ge-
sprochen 14t sich eine germanische und eine
romanische Art unterscheiden (und in beiden
gibt es eine grofe Vielfalt). Im deutschen
Sprachraum wird der Leben-Jesu-Betrachtung
etwas vorangesetzt, was der romanischen
Form fremd ist. Der Hauptunterschied liegt
aber in der Art, wie zur Leben-Jesu-Medita-
tion angeleitet wird: In den romanischen Lédn-
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dern wird nach dem ,Ehre sei dem Vater”
eine knappe biblische Meditation vorgelegt,
dann folgen ein ,Vater unser” und zehn
»Ave Maria”; hierauf betet man nach dem
,Ehre sei dem Vater” die nichste biblische
Meditation. Auf diese Weise wird der Ro-
senkranz in lateinischer Sprache allabendlich
um 20.45 Uhr von Radio Vatikan ausgestrahlt.
Im deutschen Sprachraum wird die Leben-
Jesu-Meditation in der Mitte eines jeden
~Ave Maria’” nach dem Namen ,Jesus” in
kirzester Form eingefiigt. So besteht jede
Zehnergruppe, Gesitz genannt, aus dem
,Ehre sei dem Vater”, dem ,Vater unser’” und
den zehn — durch den Meditationstext unter-
brochenen — , Ave Maria”. — Wenn wir nun
nur mehr beachten, was heute den verschiede-
nen Betweisen gemeinsam ist, und alles strei-
chen, was sich in ihnen als Beifiigung im
Verlauf der Jahrhunderte herausstellt, dann
bleibt tibrig, was fiir den Rosenkranz wesent-
lich ist; und das sind seine zwei Elemente:

1. die fiinfzigfache Wiederholung des Ave
und

2. die ,Contemplatio”
,Mysterien’” des Lebens Jesu.

Diese beiden Elemente haben ihre je be-
sondere Vorgeschichte: das Ave und seine
fiinfzigfache Wiederholung sowie die Leben-
Jesu-Meditation, d. h. vorwiegend die Bibel-
kenntnis im einfachen Volk. Nicht irgendeine
und selbst nicht die friiheste Verbindung der
beiden Elemente (dies wird schon bald nach
dem Aufkommen des Ave oder nach seiner
Ubernahme durch das einfache Volk gewesen
sein) darf ohne weiteres als Anfang des Ro-
senkranzes bezeichnet werden. Wie diese
Vereinigungen entstanden, so vergingen sie
meist wieder. Doch je hiufiger sie auftraten,
um so bereiter wurde die Umwelt fiir die Ent-
stehung, die Aufnahme und Verbreitung des
Rosenkranzes. SchlieRlich war es soweit.
Wann und um welche der vielen Verbindun-

der

einzelnen
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gen handelt es sich? Um sie zu erkennen,
mussen wir vom Rosenkranz heute zuriick-
gehen — d. h. zur Vereinigung der beiden Ele-
mente mufl hinzukommen der Aufweis, daf
von dort eine ununterbrochene Entwicklung
bis zum heutigen Rosenkranz einsetzte.

Hierzu bedurfte es offensichtlich:

1. einer besonderen Not, einer besonderen
kirchlichen Not,

2. einer Gemeinschaft, die iiber weite Teile
der Kirche verbreitet — und in ihrem Leben aus
dem Glauben nicht zerfallen war und zugleich
untereinander in geistigem Austausch stand;
und es bedurfte

3. einer Personlichkeit, welche die beiden
Elemente und ihre Wechselbeziehung zuein-
ander als wichtig und entscheidend fiir das
Reifen des Christen und fiir die Reform der
Kirche erkannte und die sich deshalb fiir die
Verbreitung dieser biblischen Betweise ein-
setzte.

Jede dieser drei Voraussetzungen scheint
fir die Entstehung des Rosenkranzes gleich
bedeutsam gewesen zu sein. — Beachten wir
jedoch vor allem: Nur jene Vereinigung der
Ave-Wiederholungen mit einer biblischen Le-
ben-Jesu-Meditation kann und muR als An-
fang des Rosenkranzes angesehen werden,
von der eine Entwicklungslinie bis zu seinem
heutigen Beten nachzuweisen ist.

Ich hatte urspriinglich gar nicht die Ab-
sicht, den Rosenkranz und seine Entstehung
zu erforschen, sondern sammelte Material fiir
eine andere Arbeit. Dabei fand sich der Name
Adolf von Essen in einem Hinweis auf die
Forschungen des Dominikaners Thomas Es-
ser. Er veroffentlichte sie um die Jahrhundert-
wende in einer Reihe mit dem Titel ,,Uber die
allmihliche Einfiihrung der jetzt beim Rosen-
kranz iiblichen Betrachtungspunkte’”. Weil in
der Literatur Adolf von Essen unbekannt war,
wandte ich mich an die Kartiuser, die seiner-



zeit in Dusseldorf-Hain lebten. Von ihnen er-
hielt ich wertvolle Hinweise, erkannte aber
bald, dal ich zu den Quellen selbst gelangen
und sie durcharbeiten mufte. Ich lieB mich
von den jeweiligen Funden leiten, suchte sie
in ihrer Zeit zu verstehen, vollzog sie nach und
folgte den Spuren, die sie enthielten. Mein
Weg fiihrte mich zuerst nach Trier, dann wei-
ter- bis nach Wien, Graz, Rom, Basel, Paris
und Brissel. Die Funde in den Archiven und
Bibliotheken waren unterschiedlich. Ergiebiger
als Trier waren Mainz, Briissel und Koln.
SchlieBlich rundete sich alles ab zu dem Buch
,Adolf von Essen und seine Werke”, das ich
1972 vorlegen konnte.

Einige Handschriften darf ich anfiihren:

Im Jahre 1765 vollendete der Historiker
P. Modestus Leydecker OCart die Geschichte
der Trierer Kartause in Form einer Liste aller
Prioren. Als zwolften nennt er ,, Adolphus de
Assindia’”’, der alte Name fiir Essen an der
Ruhr. Aus der Zeit vor seinem Eintritt er-
fahren wir wenig, nur, daB er zu einer alten
adligen Familie gehorte, deren Name er ver-
schweigt. Den Eintritt selbst datiert er unge-
nau mit ,,um 1398”. Dann hebt Leydecker her-
vor: ,Auf ihn (Adolf) als Urheber geht der
lobenswerte Brauch zuriick, den Rosenkranz
mit den SchluBsitzen der (Leben-Jesu-)My-
sterien zu beten. Er verbreitete ihn nicht allein
in unserer Kartause, sondern in der ganzen
katholischen Welt.”

Leydecker gibt in der Gesamteinleitung
und im Text seine Quellen an. Ich iiberpriifte
sie und konnte weitere Texte aus der Zeit
Adolfs finden, die Leydecker unbekannt wa-
ren. Alles bestitigte die Uberlieferung der
Trierer Kartause: Der Rosenkranz geht letzt-
lich auf Adolf von Essen zuriick; zu korrigieren
sind die Worte , mit den SchluRsitzen der
Mysterien”. Die Kiirzung des Lebens Jesu und
seine Formulierung in 50 und spiter in 150

Satze stammt namlich von dem Kartauser Do-
minikus von Preulen, einem Schiiler Adolfs
von Essen.

Es dauerte langere Zeit, bis ich zu diesem
Resultat kam.

Schon bald stieB ich auf eine Stelle in den
Schriften des Dominikus von Preufen, die
der Aussage Leydeckers anscheinend wider-
sprach. Dort schreibt Dominikus von sich
selbst: , Die Meditationen und SchluRsitze
Uber das Leben Jesu fiigte er (namlich Domi-
nikus) als erster dem Rosenkranz der seligen
Maria bei’; stutzig machte mich und ritsel-
haft blieb mir lange Zeit, was er unmittelbar
zur Erkldrung beifiigt: ,,So wie wir dies hier:
sagen und schreiben.” Parallellautende Texte,
die ausfiihrlicher waren und in einem &ahnli-
chen Zusammenhang standen, fand ich in
Mainz und Briissel. Diese Texte gewannen
an Wert, als ich die Situation der Trierer
Kartause nach 1430 genauer erkannte. Ich
bringe nun den Mainzer Text und erginze ihn
mit dem Brisseler, weil hier die Lésung des
scheinbaren Widerspruches Leydecker—Domi-
nikus von Preufen deutlich wird: ,Ein Pater
sagte den Mitbridern in Trier: ,Einen so
schlechten Menschen gibt es nicht, der — wenn
er nur ein Jahr lang den Rosenkranz betet —
nicht eine beachtliche Lebensbesserung fest-
stellt.” Das horte ein bestimmter Novize, und
er beschlof’, dies zu tun. Ihm gab Gott die
Gnade (dem Rosenkranz), die SchluRsitze
des Lebens Jesu beizufligen (der Briisseler
Text bringt eine Begrindung:), ,um mit Hilfe
ihrer Aufeinanderfolge trotz seiner Zerfahren-
heit in den Gedanken sich fest beim Leben
Jesu zu halten und Gott, seinen Erloser, we-
gen all seiner Taten zu preisen und hochzulo-
ben . . . Weil dieser Novize so groRe Gnade
und Hingabe erhielt, teilte er dies einem an-
deren Novizen mit.’* — Der Novize Domini-
kus lernte also den Rosenkranz — nach dem
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Wortgebrauch der Kartause — durch einen an-
gesehenen Mitbruder kennen, wohlgemerkt:
den Rosenkranz, ehe die 50 Schlufsatze ent-
standen waren.

Wie sah dieser erste Rosenkranz aus?

Die Antwort hierauf ergab sich durch die
Auffindung der Schriften Adolfs und ihre kri-
tische Sichtung. In seiner ,Vita Margarithae,
Ducissae Lotharingiae’ berichtet Adolf, daf
die in ihrer Jugend verwohnte Margarete von
Bayern durch den Rosenkranz ,eine andere
Margarete”, eine lebenstiichtige und heilige
Frau wurde. Sie hatte den Rosenkranz ken-
nengelernt durch einen Kartduser, d. h. durch
Adolf, der zwei deutsche Schriften fiir sie ver-
faBte und diese mit Erlaubnis seines Oberen
ihr zuschickte: ,,Das Rosengértlein U.Lb.Frau”
und ein bisher nicht aufgefundenes ,Leben
Jesu”. Wichtig ist das Rosengértlein, weniger
wichtig das Leben Jesu, das ihr offensichtlich
nur Mut machen sollte, zur HI. Schrift sel-
ber zu greifen.

Wann erhielt Margarete die Schriften
Adolfs? Ein Datum wird nicht genannt.

Doch Adolf erwihnt in seiner ,Vita Mar-
garithae’’ zwei Einzelheiten, die eine Datie-
rung ermoglichen, wenn man das Leben der
Flrstin genauer kennt. Herzog Karl Il. von
Lothringen hatte 1393 die kaum 718jahrige
Tochter Ruprechts, des Pfalzgrafen bei Rhein,
geheiratet. Die beiden Testamente des Her-
zogs von 1408 und 1424 sprechen deutlich
von einer herben Enttiuschung, die Margarete
schon bald in ihrer Ehe erlebte, und die sie
verwirrte. In diese ihre Situation hinein ver-
falte Adolf, sie behutsam beriicksichtigend,
das Rosengirtlein. In der ,Vita Margarithae”
schildert er u. a. zwei Siege des Herzogs
Karl 1l. gegen eine feindliche Ubermacht; da-
bei erwdhnt Adolf, dal damals allgemein
diese Siege auf das Beten der Herzogin Mar-
garete zurlickgefiihrt wurden. Nach Aug. Cal-
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met sind dies die Siege von Champigneules
und Pont-a-Mousson.

Beim zweiten Sieg nennt Adolf ihr Rosen-
kranzgebet. Weil die Wandlung der Herzogin
durch den Rosenkranz geschah, ist die Uber-
reichung der Schriften entsprechend lange vor-
her anzusetzen. Der Sieg von Champigneules
fand 1407 statt, also hat Adolf die beiden
Schriften etwa um 1400 iibergeben. Und wie-
derum entsprechend lange vorher mufl Adolf
zu dieser Betweise hingefunden haben, d. h.
wahrscheinlich bereits vor seinem Ordensein-
tritt, als Student der Kolner Universitat. Er
sagt nicht, woher er diese Betweise hat. Als
Kartduser hatte er dies sicher angegeben. Fir
die Annahme Leydeckers spricht auerdem fol-
gende Einzelheit: Auffallend ist, da8 fiir Adolf
diese biblische Meditation nicht eine Gebets-
tibung unter anderen war, sondern seine
gesamte christliche Lebenshaltung ausmachte;
er begann den Tag, indem er bereits vor den
Metten um Mitternacht, ehe die Mitbrider
zum Chor kamen, dort den Rosenkranz be-
tete. So suchte er in ihm die Weisung fiir den
neuen Tag.

Wenden wir uns nochmais dem Rosen-
gartlein zu.

Den uns romantisch klingenden Titel ver-
stand die Herzogin Margarete sogleich; er
war ihr aus der Minne-Literatur gebrauchlich,
in der der Garten ein Bild des Menschen-
herzens ist: Mit dem Herzen Mariens solle
sie die HI. Schrift lesen, in ihr unseren Herrn
zu verstehen suchen und entsprechend ihr
konkretes Leben sehen und ausrichten. Im
Ave solle sie einstimmen in den Grufl der
heiligsten Dreifaltigkeit an die Jungfrau Maria
und zugleich mit Maria Gott danken fiir Seine
Menschwerdung und unsere Erlésung. — Das
stete Wiederholen der Ave diente dazu, den
Beter gleichsam im Herzen Mariens zu halten;
sie versteht ja am besten Jesu Worte und
Taten. Diese Art, die HI. Schrift, d. h. das



ganze Leben Jesu zu meditieren, ist die dlteste
— und wohl auch tiefste Form des Rosenkran-
Zes.

Seine weitere Geschichte kann ich kurz zu-
sammenfassen:

1409 wurde Adolf von Essen, obwohl
Jiingster von allen, Prior der Trierer Kartause
und nahm als solcher im Spatherbst einen
fahrenden Studenten in die Kartause auf, der
am Ende seiner Kraft war: den bereits er-
wihnten Dominikus von Preufen. Dieser ver-
mochte wegen seiner physisch-psychischen
Schwiche den Rosenkranz nicht zu beten,
obwohl er sich um ihn bemihte ... bis er
im Advent 1409 als Konzentrationshilfe das
Leben Jesu in 50 Sitze aufteilte. Adolf er-
kannte sofort die Bedeutung dieser Hilfe fiir
viele Menschen und erlaubte nicht nur, son-
_dern befahl Dominikus, selbst oder mit Hilfe
seiner Mitbriidder Abschriften tberall hinzu-
schicken, von wo sie erbeten wurden. Daher
stellt Dominikus am Ende seines Lebens fest,
daR von der Trierer Kartause weit liber tau-
send Abschriften in alle Welt versandt wor-
den waren. Zudem gelangte diese Betweise
durch das jahrliche Generalkapitel in alle Kar-
tausen.

Der Rosenkranz war bis dahin nur eine
ganz personliche Meditationsweise; erst durch
die Dominikaner, durch Alanus de Rupe und
dann durch seine Schiiler, welche die Kodlner
Rosenkranz-Bruderschaft griindeten, wurde er
auch ein Gemeinschaftsgebet. Dabei geschah
etwas Figenartiges: Alanus iberfrachtete mit
der Zeit die SchluBsitze, die Dominikus von
Preufen nach dem Tode Adolfs auf 150 er-
weitert hatte, bis ins Untragbare. In Reaktion
hiergegen unterlieR die Kolner Bruderschaft
zuerst die Leben-Jesu-Betrachtung; dagegen
aber wehrten sich ihre siiddeutschen Mitglie-
der, offensichtlich eine Folge der Trierer
Schreibtitigkeit seit tber 50 Jahren: Das

Ulmer Rosenkranzbiichlein von 1483 enthalt
bereits fast genau die heute Ublichen 15 Ro-
senkranzgesetze; das letzte Gesetz wies noch
hin auf das Kommen Christi am Ende der
Tage.

Hier ist auf etwas Wichtiges hinzuweisen:
Bis ins 16./17. Jahrhundert hinein bestand
das Ave nur aus den GruBworten des Engels
und der Elisabeth, d. h. aus Luk. 1, 28 und 42.
Erst im 16. Jahrhundert wurde der nichtbib-
lische Zusatz ,Heilige Maria, Mutter Gottes,
bitte fiir uns Stinder .. .” allmiahlich allgemein
beigefiigt. Als Letztes, als man die trinitarische
Sicht des Ave verloren hatte, beendete man
jedes Gesetz mit der Doxologie ,Ehre sei
dem Vater .. .".

Die Entstehungsgeschichte des Rosenkran-
zes fithrt zuriick in eine uns schwer vorstell-
bare kirchliche Not, in die Zeit des GroRen
Abendlindischen Schismas (1378-1417), das
wie alle Orden auch die Kartause in eine
Obedienz von Rom und eine von Avignon
spaltete. Die Wiedervereinigung der Kartau-
ser im Jahre 1410 bezeichnet der Verfasser
der Ordens-Annalen ,vor allem als das Werk
der deutschen Kartiuser”. Erst sieben Jahre
spiater erfolgte die Wiederherstellung der
kirchlichen Einheit durch die Wahl Papst Mar-
tins V. (1417-1431) auf dem Konzil zu Kon-
stanz (1414-1418).

Die Zugehorigkeit Adolfs von Essen und
des Dominikus von Preufien zur Kartause als
einer Ordensgemeinschaft, die im Glaubens-
leben und in der Ordensdisziplin intakt und
iiber die ganze Kirche hin verbreitet war,
ermoglichte die Verwurzelung des Rosenkran-
zes im gesamten Kirchenvolk; dabei verstan-
den sie den Rosenkranz auch als Hilfe zu
einer kirchlichen Reform, die mit der Riickbe-
sinnung auf das Neue Testament, auf das Le-
ben Jesu und Seine Personlichkeit zu begin-
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nen hatte, und zwar mit dem Herzen der
Mutter Jesu.

Lassen Sie mich schlieBen mit einem Ge-
danken, der mich immer wieder bewegt: In
der heutigen Krise unserer gesamten Kultur
und darin auch der Bibelexegese erscheint mir
der urspringliche Rosenkranz als eine iber-
raschend moderne Meditation, obwohl sie
nun fast 600 Jahre alt ist. Gerade ihre Ein-
fachheit macht den Weg offen zu einem per-
sonlichen Zugang zum , WORTE GOTTES” —
das die Kartause immerzu verkiindet im
Schweigen liebender Anbetung.

Literaturangaben und ergdnzende Anmer-
kungen kénnen bei der Redaktion angefor-
dert werden. (Rickporto!)

OFFICIUM AD VESPERAS SECUNDUM
USUM CARTUSIANORUM

Deus in adiutorium meum intende etc.

Hymnus: Deus creator omnium.

Ana.: Dixit Dominus Domino meo: sede a
dextris meis. Ps. 110.

Ana.: Fidelia omnia mandata eius,
confirmata in seculum seculi. Ps. 111. Lect. br.:
2 Kor 1, 3—4a.

R. br.: Quam magnificata sunt opera tua,
Domine! Omnia in sapientia fecisti, repleta
est terra. Gloria Patri.

Ana.: Nuptiae quidem paratae sunt, sed
qui invitati erant non fuerunt digni. Ite ergo
ad exitus viarum, et quoscumque inveneritis,
vocate eos ad nuptias, dicit Dominus.

Magpnificat.

Kyrie. Preces. Pater noster.
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Oratio: Omnipotens et misericors Deus,
universa  nobis  adversantia  propitiatus
exclude: ut, mente et corpore pariter expediti;
quae tua sunt liberis mentibus exequamur:
Per Dominum etc. Amen.

Composuit: P. Hubert M. Blim O.Cart.
Cantavit: Schola Cantorum Coloniensis
Rector chori: Dr. Stratenschulte
Presbyter: P. Hermann Josef Roth

PREDIGT ZUR VESPER IN DER KARTAUSER-
KIRCHE ZU KOLN

RAINER SOMMER

Als im Oktober 1794 die Truppen der
franzosischen Revolution Koln besetzten, war
die hiesige Kartause St. Barbara eine der
ersten Einrichtungen der alten Reichsstadt, die
den neuen Machthabern zum Opfer fiel. Ver-
mochten die vernunfthérigen Revolutiondre in
dem Weiterexistieren der anderen Ordensnie-
derlassungen zunichst noch eine gewisse Be-
rechtigung zu sehen, so traf den Orden der
Kartduser ihre volle Ablehnung. Von ihrem
Standpunkt aus war das sehr verstandlich. Be-
wiesen die ubrigen Orden in der Regel ihre
Existenzberechtigung ja durch eine rege Tatig-
keit auch auBerhalb ihrer Klostermauern. Die
Unterweisung und Erziehung der Jugend, wis-
senschaftliche Forschung und ein hohes Mal
an Gelehrsamkeit, nicht zuletzt die Pflege der
Kranken und die Versorgung der Armen und
Notleidenden — das alles waren Aufgaben,
die die Ordensleute zum Wohl und zum Nutz
aller erfiillten, und auf die auch die politische
Gemeinde zym mindesten vorerst nicht ver-



zichten wollte und konnte. Nichts oder doch
nur wenig von all dem aber war im Kloster
der Kartiauser zu finden. Hier lebte eine Schar
stiller Monche, die sich um die Welt aufer-
halb ihres Klosters wenig zu kiimmern schien.
thr einziger Lebenszweck war die mystische
und eingekehrte Betrachtung der Glaubens-
geheimnisse sowie die Anbetung und der Lob-
preis des dreieinigen Gottes. Den Menschen
der Neuzeit, als deren typische Vertreter die
franzosischen Revolutiondre nach Koln kamen,
war das zuwenig. Und so verflgte, wie ge-
sagt, der franzosische Stadtkommandant im
Oktober 1794 als eine seiner ersten Amts-
handlungen die Aufhebung der anndhernd
500 Jahre alten Kartause St. Barbara und ihre
Umwandlung in ein Lazarett. Die Kirche, in
welcher die Monche durch all die Jahrhun-
derte hindurch Tag fir Tag unbeirrt vom Wan-
del der Zeiten das Opfer des Gotteslobes dar-
gebracht hatten, wurde umfunktioniert in eine
so praktische und nitzliche Einrichtung wie
Pferdestall und Wagenremise. Der Gesang der
Monche war brutal zum Schweigen gebracht
worden.

Was sich damals, vor nunmehr fast
200 Jahren, hier inder Kolner Barbara-Kartause
ereignete, mag als symptomatisch gelten fiir
das Verhiltnis des modernen Menschen zum
Kartiusertum Uberhaupt. Auch heute noch
fallt es den meisten unserer Zeitgenossen
schwer, duferlich und innerlich Zugang zu
den Monchen dieses Ordens zu finden. Die
Tore einer Kartause offnen sich fir Besucher
nur hochst selten, privater Kontakt zu den
schweigenden Monchen ist so gut wie ausge-
schlossen, und alles das, was uns die anderen
Orden so wertvoll macht, wie Unterricht und
Mission, Forschung und Lehre, Predigt und
Seelsorge, Sozialarbeit und Krankenpflege, al-
les das findet sich bei den Kartiusern auch
heute noch so gut wie gar nicht. An den
Mauern einer Kartause prallt unser modernes

Zweck- und Leistungsdenken ab und findet
keinen EinlaR. Es entspricht dies dem inner-
sten Wesen des Kartiuserordens, der sich den
Wahlspruch gegeben hat: Stat crux dum
volvitur orbis — Es steht das Kreuz, wahrend
der Erdkreis in Bewegung ist. Damit geben
die Monche priagnant zu erkennen, worum es
ihnen geht und worum nicht. Bedingungslos
und kompromifBlos wie vielleicht keine andere
Gemeinschaft in der Christenheit fragen die
Kartauser nach dem dauernd Giiltigen, nach
dem bestindig Bleibenden, trachten sie nach
der Epiphanie der Ewigkeit in dieser Zeit. Und
weil sie so kompromiBlos und radikal Men-
schen des Ewigen sein wollen, darum gestat-
ten sie den unaufhorlichen Wandlungen der
Geschichte keinen Zutritt in ihre Hauser und
iibergehen alle Zeitstromungen — seien sie
richtig, seien sie falsch — mit Nichtbeachtung.
Das Ewige ist ihnen so grof3, daf8 das Zeitliche
ihnen dartiber winzig klein geworden ist.

Die Frage sei erlaubt, ob in dieser Haltung
der Kartduser nicht innerste Aufgabe und letz-
ter Zweck der Kirche Jesu Christi in dieser
Welt iiberhaupt beispielhaft zur Anschauung
kommt. In dieser Zeitlichkeit hat die Kirche
ganz ohne Zweifel von ihrem Hermn eine
Fillle von Aufgaben und Diensten iibertragen
bekommen. Die Kirche soll das Evangelium
den Menschen predigen, die Jugend unter-
weisen, Seelsorge iiben, sich der Armen und
Kranken annehmen. Aber betrachten wir alle
diese elementaren LebensduBerungen der Kir-
che einmal im Licht der Ewigkeit. Hier und
heute sind sie alle ndétig und unabdingbar,
aber eben nur hier und heute, fiir diese un-
sere Zeit, aber nicht in alle Ewigkeit. Im voll-
endeten Reich Gottes, das Jesus Christus uns
verheiBen hat, da wird es keine Predigt und
Seelsorge, keine Mission und keine Unter-
weisung, keine wissenschaftliche Forschung
und keine Pflege der Kranken mehr geben.
In der himmlischen Vollendung, die der Kir-
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che verheiBen ist und der sie entgegengeht,
wird es nur noch eins geben: die Schau Got-
tes und die Anbetung seiner Herrlichkeit. Wo
immer und wann immer also in der Kirche der
Lobpreis Gottes erklingt und ihm die Anbe-
tung dargebracht wird, da leuchtet etwas auf
von jenem einen grofRen Ziel aller Wege Got-
tes, und es widerfahrt uns eine Ahnung des-
sen, was ewige Erlosung heilt. Lobpreis, An-
betung, Versenkung in die Geheimnisse des
Glaubens — die Kartiuser haben sich von all
den vielen und mannigfaltigen Diensten und
Aufgaben der Kirche gerade diesen als den
fur sie vornehmsten und edelsten verpflichtet.
Mit uniberbietbarer Konzentration richten sie
ihren Blick hinweg Uber das Auf und Ab der
Zeitenlaufe hin zu dem, das allein not tut
und das allein ewigen Bestand hat.

Ist ein solches Leben unnitz fur die Ge-
sellschaft? Ist es ohne Gewinn und Ertrag fur
die gesamte Kirche? Der evangelische Kirchen-
historiker Walter Nigg begegnet diesen Fragen
mit dem Hinweis auf die biblische Erzidhlung
von der Amalekiterschlacht. Im Buch Exodus
wird uns berichtet, daB das Volk Israel im
Kampf mit den Amalekitern lag. Mose, der
Fihrer des Volkes, nahm nicht an dieser
Schlacht teil. Wahrend seine Volksgenossen
litten und stritten, kniete er auf einer Anhodhe
nieder und hob betend die Hinde zum Him-
mel. Und nur solange Mose im Gebet ver-
harrte, siegte Israel, wenn er aber die Hande
sinken lieB, gewannen die Amalekiter die
Oberhand. Walter Nigg schreibt dazu: , Die-
ses geschichtliche Ereignis ist ein Symbol fiir
die Kartiuser. Sie tun das gleiche fur die
Christenheit, was Moses in der Amalekiter-
schlacht fir Israel getan hat. Die Kartauser
sind nichts anderes als diese zum Himmel er-
hobenen Hinde. In der Weise haben sie sich
selbst immer verstanden. Zeitlichen Nutzen,
den man in klingende Miinze umsetzen konn-
te, hat diese flehende Gebarde wahrscheinlich
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wenig, fir das ewige Leben aber ist ihre Be-
deutung von solcher UnermeBlichkeit, dal sie
nicht in Worte gefallt werden kann.” Amen.
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