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DER MYTHOS DER KARTAUSER
Beobachtungen zum Bild der Kartduser in der 6ffentlichen und literarischen Vorstellung
Bruno Rieder OSB, CH-Disentis

1. Der Spielfilm «Broken Silence» - ein Mythos fiir das ausgehende 20. Jh.?

Vermutlich haben einige von thnen den Film «Broken Silence» im Kino selber gesehen.
1996 war dieser Spielfilm mit einem Kartdusermonch als merkwiirdig unzeitgemdsser
Hauptfigur bei der Filmkritik und auf Filmfestivals, aber auch in den Kinos erstaunlich
erfolgreich, ja wurde fast zu einer Art Kultfilm." Was steckt hinter diesem Erfolg - mal
abgesehen davon, dass der Film gut gemacht ist, Spannung und Unterhaltung bietet
und auch schauspielerisch hervorragend besetzt ist?

ich denke, der Film berihrt die Zuschauer, weil er trotz seiner Exotik Sehnsiichte des
heutigen Menschen Bild, Erzihlung werden ldsst. Ich nehme an, Sie haben den Beginn
des Films noch im Auge und im Ohr: Eine Off-Stimme im Marchenton entfihrt den
Zuschauer in ein unberiihrtes, stilles Tal, zum Refugium eines einsamen Kartduser-
klosters, wo die Zeit seit jeher stillzustehen scheint. Eine Oase der Ewigkeit. Kein Wort
zunichst von den Wechselbidllen in der Geschichte der Schweizer Kartause La
Valsainte, um die es sich handelt. Als gibe es keine Kugelschreiber, keine Schreib-
maschinen, schon gar keine Computer, l4sst eine Ménchshand, untermalt von gregoria-
nischem Gesang, eine Schreibfeder iibers Pergament gleiten. Und dann der Held, der
Kartiusermonch Fried Adelphi: eine Art reiner Tor, der sich nach fiinfundzwanzig
Jahren in der Kartause nicht zurechtfindet in der Welt des Geldes und der Kreditkarten,
dessen einzige Stinde darin besteht, das geheimnisvolle Gesetz des «ewigen Schwei-
gens» gebrochen zu haben, das hier ins Mythische tbersteigert wird. Denn jeder von
thnen, der schon einmal eine noch bewohnte Kartause besucht hat, weiss, dass weder
in der Theorie noch in der Praxis ein solch absolutes Schweigegebot herrscht, welches
minimalste menschliche Kommunikation verbietet. Ja sogar im Beichtstuhl bekommt
der Monch vom Priester den Vorwurf zu horen, er breche mit dieser Beichte sein
Schweigegeliibde.

Der Film erzihlt also den Mythos eines aus der «Welt» vollig ausgegrenzten Bereichs,
erzihlt damit im urspriinglichen Sinn von einem heiligen Ort, von einem noch nicht
profanierten Paradies. Sie erinnern sich vielleicht auch noch an den einst erfolgreichen
Buchtitel «Das weisse Paradies» iiber das Leben der Kartduser in La Valsainte.? Und
dieser Eindruck des Uberzeitlichen und Uberortlichen - was ja wesentlich zu einem
Mythos gehért - wird im Film noch betont durch die Spiegelung in der fernostlichen
Szenerie (Indien und Indonesien), durch die der Kartdusermonch gefiihrt wird,

Moderne Mythen werden nicht mehr am Herdfeuer, sondern in Filmen erzahlt.> Dabei
ist mir durchaus klar, dass der klassisch religionswissenschaftliche Begriff des Mythos
auf diese modernen Mythen nicht tel quel ibertragbar ist. Gleichwoh! lassen sich

' Regie: Wolfgang Panzer. Der Film erhielt mehrere internationale Filmpreise.

2 Ppeter van der Meer de Walcheren. Das weisse Paradies, Miinchen 1930

*vgl. zu den modernen Formen des Mythos Roland Barthes, Mythen des Alltags, Frankfurt a.M., 19.
Aufl., 1998 (edition suhrkamp 92).
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Merkmale des religionswissenschaftlichen Mythosbegriffs* auch in heutigen Mythen,
z.B. eben im Film «Broken Silence», aufweisen. Es geht in der Tiefenstruktur der Frzih-
lung um die grossen Lebensritsel des Menschen; der Zuhérer bzw. Zuschauer wird in
einen Bereich jenseits von konkreter Zeit und Ortsbestimmtheit gefiihrt; dort begegnet
ihm die Grenze des Tabuisiert-Unzuganglichen, hier z.B. in Gestalt der absoluten
Schweigeregel; dann gehért dazu die Figur des Heiligen. Zusammengefasst: Diese Art
von Mythos antwortet auf tiefe Sehnsiichte des Menschen und erzeugt im Zuhorer zu-
gleich Faszination und Abwehr. Faszination: Welcher moderne Mensch sehnt sich nicht
nach einer Gegenwelt zur Welt der immer rasanteren Zeitbeschleunigung, die alles
Tradierte und Festgefiigte in ihren Strudel hineinzieht; nach einer Gegenwelt zur Welt
der totalen Kommunikation und des universalen Geschwitzes, wo wie im Film sogar
noch der Priester im Beichtstuhl durch das Handy gestért wird.

Eine solche Art von Mythos funktioniert wie der religiose Mythos jedoch nur, wenn er
nicht in Frage gestellt wird und der Reflexion entzogen bleibt. Dieses Denkverbot
besagt an und fiir sich noch nichts tiber Wahrheit und Unwabhrheit des Mythos, aber es
ndhrt doch den Verdacht, hier wiirden falsche Tatsachen vorgetduscht, handle es sich
um die Vorspiegelung von Illusionen. Dieser Verdacht vermischt sich mit der Abwehr
des ganz Fremden, das als bedrohlich empfunden wird, weil es die Selbstverstiandlich-
keit des eigenen Lebenskonzeptes in Frage stellt. Und der Verdacht vermischt sich auch
mit der Enttauschung dariiber, dass die im Geheimen ersehnte Gegenwelt unerreichbar

bleibt. Verdacht, Abwehr, Frustration - alles zusammen kann dann in aggressive
Mythenzertriimmerung umschlagen. ‘

Der Film «Broken Silence» tut dies nicht, aber er thematisiert erzahlerisch die Ambiva-
lenz des Mythos: Ausgerechnet die tiberhistorische Kartause ist in ihrem Fortbestehen
abhdngig von der Erneuerung eines hundertjahrigen Pachtvertrages. Der Kartduser, der
sich aufmacht, um diesen Vertrag zu erneuern, macht seine Himmelsreise im Flugzeug,
wo sein ewiges Schweigen und seine Unbeholfenheit in Geldangelegenheiten auf die
unbekiimmerte Redseligkeit und Vitalitit einer jungen, urbanen Amerikanerin trifft. Da
kehrt sich die Perspektive plétzlich um. War es im Vorspann des Filmes der Zuschauer,
der in eine fremd-exotische Welt eindringt, so signalisiert nun der Tropenhelm des

Kartdusers: Der Moénch bricht auf zu einer Expedition in die ihm fremde Welt des 20.
Jahrhunderts,

2. Die sachliche Wurzel des Mythos

Der Mythos bedient sich einer Bildersprache, um dadurch grundlegende Orientierungs-
prozesse in Gang zur bringen und typische menschliche Irritationen durch die
Erfahrung von Kontingenz, Chaos und Vieldeutigkeit aufzufangen, sie mit Sinn zu
besetzen und der Kommunikation zu erschliessen.: Es ist aber nicht Absicht und
Funktion des Mythos, ein getreues Abbild der historisch-vordergriindigen Wirklichkeit
zu geben. Gleichwohl kénnte in unserem Fall die Kartause nicht Anlass fiir das
Erzdhlen eines Mythos sein, wenn es dafiir keinen Anhalt in der Sache selber gibe.
Deshalb soll nun kurz gefragt werden, worin denn die mythogene Qualitit der Kartause

Vgl. Kurt Hibner, Mythos I. Philosophisch: TRE 23(1994) 597-609; F. Stolz, Mythos I1.
Religionsgeschichtlich: TRE 23 (1994) 608-625; Christoph Jamme, "Gott an hat ein Gewand".
Grenzen und Perspektiven philosophischer Mythos-Theorien, Frankfurt a.M., 21-25.

Vgl. zu dieser Definition von Mythos F, Stolz, Mythos I1. Religionsgeschichtlich: TRE 23 (1994) 608-
625, hier 613.
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}/rgeli‘bzﬁrg/Bas:eI'/Wien 1987; Robin Bruce Lockhart, Botschaft des Sc(;wwe_lgenst,r:/c\)ltu.xerszg:rrgu;‘act}h7a.meux
i iti traduction e
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s S?;'Shsnusg?cher Exkurse bzw. Grundsatzerwagungen lassen sich - neben dem sr;)ss;enj;hsluzs_s;apnel
80 De commendatione solitariae vitae - feststellen: CG 14,5; 15,5; 16,2; 19,1-3; 20,1-4; 25,2-3;
28,3-4; 28,5-6; 38,2; 41,45; 57,4; 64,2, 72; 79.

> CG 14,5; 41,4-5.

" CG19,1-3.

" CG20,1.
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gegen die Vorwiirfe Martas in Schutz nimmt (vgl. Lk 10,39-41)." Dem Bleiben auf der
Zelle und damit dem Schweigen dient aber auch die relativ grosszigige Zellenausstat-
tung.” Und schliesslich soll der Numerus clausus fiir die Anzahl der Brider verhindern,
dass die Monche ihre wirtschaftliche Autarkie verlieren und so zum Betteln gezwungen
wdren, was sie ebenfalls in Kontakt mit der Aussenwelt brichte. Zusammenfassend lasst
sich feststellen: Um das vorrangige Ziel des kontemplativen Schweigens zu erreichen,
wird die Kommunikation unter den Briidern und vor allem mit der Aussenwelt auf ein
absolutes Minimum reduziert sogar auf die Gefahr hin, wegen Vernachlissigung
elementarer christlicher Pflichten der Nichstenliebe angeklagt zu werden.

3. Zeugnisse aus der Friihzeit - erste Ansitze zur Mythologisierung

Die Consuetudines sind ein normativer Text, der die eremitischen Gemeinschaften,
welche die Lebensweise der Monche in der Grande Chartreuse Ubernehmen wollen,
informieren mochte, wie sich der monastische Alltag der Kartduser vollzieht. Bloss die
auffalligsten Neuerungen bzw. die zentralen Schwerpunkte bediirfen dabei einer spe-
ziellen Rechtfertigung. Eine andere Perspektive auf das Kartduserleben ergibt sich,
wenn Menschen zum Eintritt bewegt werden sollen. Deshalb sei im Folgenden kurz
gefragt, welche Akzente Bruno und Guigo in zwei Werbebriefen an Freunde setzen.
Nochmals eine andere Sicht auf die Kartause ist dann von Aussenstehenden zu

erwarten. Daflir werden exemplarisch die frithen Zeugnisse des Guibert von Nogent
und des Petrus Venerabilis herangezogen.

Der heilige Bruno schreibt zwischen 1096 und 1107 aus der Kartause in Kalabrien
einen Brief an Radolf mit dem Beinamen der Griine, den Kapitelpropst von Reimes.
Dieser hatte vor knapp zwanzig Jahren zusammen mit Bruno und Fulco das Geliibde
abgelegt, die Welt zu verlassen und in der Finsamkeit Ménch zu werden. Doch im
Gegensatz zu Bruno hat er das Geliibde noch nicht eingelost, weshalb ihm nun der
Freund in der Kartause einen eindringlichen Mahnbrief schreibt. Bruno betont in
seinem Schreiben ebenfalls die Abgeschiedenheit der Kartause. Doch deren Lage selber
beschreibt er mit den Elementen monastischer Naturpoesie, wie sie in Anlehnung an
den klassisch-antiken Topos des locus amoenus seit Basilius Ublich geworden ist.* Er
schildert eine Art «Paradies»””, wo nicht nur die Natur die Fiille ihrer Friichte hervor-
bringt, sondern auch der Bewohner des Paradieses all seine Tugenden zur Entfaltung
bringt. Voller Friede und Freude hat dieser «aus dem Unwetter dieser Welt in den
sicheren, ruhigen Hafen» gefunden. Dem entspricht, dass das Eremitenleben hier weni-
ger als beschwerlicher Kampf beschrieben wird, sondern eher nach dem Vorbild einer

12

Dasselbe Marta-Maria-Motiv findet sich auch in CG 16,2, wo der Prokurator, d. h. der Betreuer der

Laienbrider im Unteren Haus, ermahnt wird, trotz seiner Marta-Aufgabe die Liebe zur Zelle nicht zu
vernachldssigen.

" CG 28,5-6; 5,4,

Der ziemlich gereizte Ton Guigos in CG 20 l4sst auf solche Anschuldi

Vorwrfe auch im Aufsatz von Bemard Bligny,

Age 57 (1951) 27-60.

Vgl zu den Adressaten der Consuetudines CG Prolog 1; ferner Bruno Rieder, Deus locum dabit.
Studien zur Theologie des Kartauserpriors Guigo I. (1083-1 136), Paderborn u.a. 1997
(Veroffentlichungen des Grabmann-Institutes 42) 50f (Lit!).

Vgl. Fairy von Lilienfeld, Ménchtum I, Christlich: TRE 23 (1994) 163.
So wortlich in Bruno, Epist. ad Radulphum 6 (FC 10, ed. Greshake, 58f). Zur ausfihrlichen Deutung

und Kommentierung des Briefes vgl. Gerardo Posada, Der Heilige Bruno. Vater der Kartauser, Kéln
1987, 161-211.

gungen schliessen. Vgl. solche
Les Premiers Chartreux et Ia pauvreté, in: Le Moyen
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philosophischen vita contemplativa.”® Die Harte, die das einsame Ausharren auf der
Zelle mit sich bringen kann, kommt hier kaum zur Sprache.

Landliche Abgeschiedenheit und monastisch-philosl;ophische Egistenznbt;eegfag;ir;r?liéia-
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18 vgl. Bruno, Epist. ad Radulphum 10 (FC 10, 62): divinamque addiscere philosophgram qune sola dat
s - ,

" ’gi?lguld‘%i)ztvig vita solitaria (FC 10, ed. Greshake, 104-111); zum Brief un‘d zur Ac?recss?lten[f;i

vgl gGa.s’lon H'or_quard Lettre du prieur Guigues ler & un ami sur la vie solitaire, in: Collectanez

wsiensi i i 3-21.
a a, Salzburg 1980 (Analecta Cartusiana 81/1) : ) -

w0 gmuj?;; ad Raduglphum 5 (FC 10, 56f); Guigo 1., Epist. de vita s_ohtana 4u.6 (FbC 1§), ;gﬁ?
! Guibe'rl von.Nogem, Autobiographie. Introduction, édition et lraduchon}parsEé;R. Labande,

1981 (Les Classiques de |'histoire de France au Moyen Age 34) 62-75, Zitat
2 .; die Beispiele 68f ) o
» ;Z% Z\f\)nfs'cglei dels Fcl\/eines vgl. CG 34, wo aber nicht festgelegt wird, der Wein miisse besonders stark

U in. _

2 \\//erldl;r;r;g Sc?:icium Louis Gougaud, Cilice: Dsp 2 (1953) 899-902; Maurice Lapo;tezgng).( :ﬂr"g?: de la
Vige'Cartusienne IV: Sources des Consuetudines Cartusiae, quq Cartusiae 1967, 8 hrde
Zellenmanche tragen ein Cilicium und zwar vermutlich nur in einer sehr moderaten, re

Vel. die Erwdhnungen in CG 13,3 und 28J1.l ) o )
3 ifog(lm:.mmg Spatmittelalter jetzt Dirk Wassermann, DlOI’WSIUSﬁd:; Kaniu'sec;':eEtBn[;‘:I:l;:JE?egbl: :Zre;hw;:zs
! i 133) 26-43, wobei di

Gedankenwelt, Salzburg 1996 (Analecta Cartusgna ; d *
Kartiuser zu sehr minimalisiert wird, vgl. dazu Rieder, Deus locum dabit 129-152. I
Guibert von Nogent, a. a. O. 70: Hi igitur tanto coeptue cuntempla_moms fervore feran udf ol
1e|L-:1poris longnudiné a saa institutione desistant, nec aliqua arduae illius conversationis diuturnita
tepescant.
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\E/benfalll)svrgrosse Sympathie u:_wd Bewunderung flr die Kartduser bekundet Petrus
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un als Ausdruck des Kampf
Habsucht gedeutet, nicht wie bei Gui RN
labst , uigo als Schutzmassnahmen fiir d i
die Einsamkeit. Hervorgehoben w i Al e
. erden die strengen Bussiibun tichti
Korpers, so dass die Kartiuser | bl e e ke
2 SS gemdss Petrus «durch fast ununterbroch
Fasten ihre Korper ziichtigen, schwi o o N o
' , dchen und austrocknen.» Doch der V i i
ihre . S K ergleich
zeitgendssischen monastischen Fastenordnungen zeigt, dass die Kartiuser ingW'thr:;'::

ein gemdssigtes Fastenregiment fiihren und 0 i
e tiberh U
gegeniber eher reserviert sind.? Pt Korperlichen. Busstbungen

4. Die Kartduser in der Dichtung - Gustaw Herlings Novelle «Die Insel»

g|as:15$;||%ar:tg ugeserf/vplr(altgr;tlichung mehr oder weniger stark an der wahrheitsgetreuen
r Wirklichkeit orientierten Texten. Myth ind j i
Ursprung her Erzdhlungen, also weni ) e e TG
‘ , enigstens an der Oberfliche fiktionale T
wenn sie beanspruchen, Tiefenstrukturen d itd e
' , er Realitidt zu erfasse d
liegt es nahe, wenigstens beispi e S
S , spielhaft nach der Rezeption der Karti i i
zu fragen. Ich beschrinke mich dabei i i vl olemia e
' ei auf die meisterhafte Novelle «Di
polnischen, seit 1955 in Neapel lebend i e
i , en Schriftstellers Gustaw Herling.» i
es nicht um eine historisch prazise D : A Sk
S S arstellung des Kartduserleb Di igt si
schon daran, dass die Kartauser in d o (a8t i
, dass S er Novelle «schwarzbraune Kutten» (35) i
. 3 statt weisse
;\r/‘;ag,[:::r,]each:q “F:;‘:g éjer NLeseII kaum etwas Uber die alltigliche Lebensweise der
. Das er Novelle ist - wie bereits der Titel und das einlei
von Franz Kafka andeuten - die Einsamkei isi iwilli e
eit, sei sie freiwillig od freiwilli isi
fruchtbar oder zerstorerisch. Di it i S S G e
S . Die Kartause mit ihren Bewoh i i
zentraien Dingsymbol, wo die erzi i A e
< , dhlerischen Wendepunkte d i
und die einzelnen Erzihlstran ich . e
S ge sich Uberkreuzen. Und vor allem wi i
: 2Iner . . ird die K
zum Spiegel fur die Formen der Einsamkeit und deren Uberwindung durch Mitleiac;tause

Welche e
V(lf((';( zzde;ll}lnghdas Symbol der Kartause hat, hdangt vom kulturellen und sozialen
Umfeld s Betrachters ab. Diese Feststellung bestatigt si imm ie e~ (&
( i S SLS S L sich i der in d
Geschichte des Kartduser-M Herli i I e mer Wle er Inem r
S ser-Mythos. Herling beginnt die Novell it e
ussenperspektive: Touristen besu im S o Ereihigeaeront
A S : S chen im Jahre 1950, also in der Erzj i
Insel Capri. Fur sie ist die Kar i r er Erzahlgegenwart, die
. S S tause nichts anderes als eine mittelalterli e
wiirdigkeit. Dass sie immer noch b i igt si Ien eamt mrI'Che : hegnes-
SS S ewohnt ist, zeigt sich bloss in ej urdi
Brauch zum Abschluss der Saison: Jghrli ’ i Ssem ei eorkewuor I ne
A S aison: Jahrlich tragen vier Kartad in ei ion di
ieta dell" Isola von der Kart H i s b e
P ause zur Hauptkirche der Insel. Anders i
' ' _ . sehen die Insel-
bewohner die Kartause, da sie selber wissen, was es bedeutet, abgeschieden und damit

aufeinander angewiesen zu leben. Fir sie sind di ,
dige Wirklichkeit, . Fiir sie sind die Kartause und die Prozession leben-

" Petrus Venerabilis, De miraculis lib. 1l -
o perable ! ib. 1, cap. 27-29, Turnhout 1988 (CCCM 83, ed. D. Bouthillier)

, \égl. dazu augfuhrlich Rieder, Deus locum dabit 233-291.
Atijsstz\gel-:grggg,z Dé insel, th'chen/Wien 1994; polnische Erstausgabe 1960, erste deutsche
Derg o 196 - Zu Gustaw Herling (geb. 1919) vgl. Marta Kijowska, Neapel sehen und schreib
polnische Exilschriftsteller Gustaw Herling, in: Neue Ziircher Zeitung 22./23. Mai 1999 8§n.
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Die Erklarung dafir liefert die Riickblende in die Geschichte der Kartause. Bereits die
Griindung zeigt die paradoxe Verwobenheit von Weltabgeschiedenheit und Welt-
verflechtung. Der Stifter, Vertreter des reichsten Geschlechts auf der Insel und Sekretdr
der Konigin von Neapel, lasst die Kartause reich ausstatten zum Dank fiir die Geburt
seines ersten Sohnes. Die reiche Ausstattung soll ihr «fir alle Ewigkeit das irdische und
das geistige Erbe sichern.» (12) Beide Erbschaften zugleich anzutreten, das kann woh!
nicht gut gehen. Als der Stifter politisch gestdrzt wird, verurteilt man ihn zur Klosterhaft
in seiner eigenen Stiftung, woraufhin sich eine merkwiirdige Erbteilung ergibt: Der
gestirzte Machthaber tritt das geistige Erbe an, wenn es von ihm heisst, er sei «der
einzige grosse und aufrichtige Ponitent” (13) in der Kartause gewesen. Die Monche
dagegen treten nur das irdische Erbe an und werden «schliesslich zu Besitzern der Insel,
die sie wie Weintrauben mit der Kelter der Steuern und Pachtzinsen auspressten und
deren Notleidende sie nur selten unterstiitzten.» (14) In diesem Zitat wird zur Sprache
gebracht, was ich den Anti-Mythos der Kartduser nennen mochte: Der Verdacht, dass
die Weltabgeschiedenheit nur Fassade fir fehlendes Mitgefiihl und Mitleid mit den
Menschen sei. Bereits Guigo hatte sich ja gegen diesen Vorwurf zu verteidigen.

Zur entscheidenden Probe fiir die Kartausermonche kommt es wihrend der Pestim 17.
jahrhundert. Die von der Umwelt isolierte Insel wirkt nun in dieser Extremsituation wie
eine Art Labor: Welcher Geist steht hinter der Weltabgeschiedenheit, der Geist der Soli-
daritit oder der Geist des Egoismus? Doppeldeutig heisst es von den Kartdusern in der
Novelle: «<Am 4. Juni, als die Nachricht vom Einbruch der Pest kam, schoben achtzehn
mMonche alle Riegel am Tor der Kartause vor und schlossen sich von der Welt ab, indem
sie auf der Insel eine von dichten Mauern geschiitzte eigene Insel schufen.» (17) Die
Ménche weigern sich, «am Leid, an der Gefahr und am Tode teilzuhaben.» (ebd.) Angst
und Stolz verhindern, dass sie die sicheren Mauern verlassen und ihren Fehler be-
kennen. Erst als alle Insel-Priester sterben, nehmen sie dies zum Vorwand hinauszu-
gehen, wobei die Worte der Zustimmung zur entsprechenden Bitte des Inselbischofs
nur wieder die verlogene Ideologie der Monche entlarven: Sie sind bereit «das Leben
fir den Nachsten zu opfern, obschon das ein unserer Berufung widerwadrtiges
Priestertum ist» (20). Die Pieta dell'lsola auf einer Bahre tragend, verlassen vier
Manche daraufhin die Kartause und begeben sich in Prozession zur Hauptkirche. Doch
auch mit diesem Bussritus gelingt es ihnen nicht, die «Trennungsmauer» (22) zu den
Inselbewohnern einzureissen. Niemand trauert ihnen nach, als die Kartause
aufgehoben wird.

Zu Beginn des Ersten Weltkrieges wird die Kartause neu besiedelt. Die nun armen
Ménche begehen als Zeichen der Sthne weiterhin die alljahrliche Prozession mit der
Madonna. 1933 erhilt der junge Steinmetz Sebastiano, der den Namen des beriihmte-
sten Pestheiligen trigt, von ihnen den Auftrag, die «Mauern der Kartause auszubessern».
(28) Das tragische Schicksal dieser Hauptfigur der Novelle zeigt, wie allein die wahre
Renovation der ruindsen Kartause und die Sihnung ihrer Schuld moglich ist. Die
Ménche «hofften heimlich, dass die Kelle des besten Meisters auf der Insel ausser den
Liicken und den Rissen in der Mauer auch die unverheilte Wunde der Vergangenheit
sum Vernarben bringen werde.» (35) Doch die Arbeit an der Restauration der Mauer als
Symbol der Abschottung wird dem kurz vor der Hochzeit stehenden Sebastiano zum
tragischen Verhidngnis; bei einer Auseinandersetzung mit seiner Braut Immacolata stirzt
er auf eine Schaufel ungeldschten Kalk. Dies macht ihn unfreiwillig zu einer Art tragi-
schem Wandereremiten: Seines Augenlichts und seines Gehors fast ganz beraubt, vor
allem aber ohne jegliche Erinnerung an friiher irrt er heimatlos und verwahriost durch
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die Insel.” Ausléser der Auseinandersetzung und des Arbeitsunfalls war - wie der Leser
erst am S‘chluss Qer Novelle erfihrt - eine andere Einsamkeitstragodie. Der an seiner
Einsamkeit [')SYChISC.h zugrundegehende Betreuer der Inselwallfahrt, Padre Rocca, hatte
aDus Ve;g\gelfluhng dng Unschuld der jungen Immacolata zerstért und sie geschwingert

as soli Deo hatte dem Priester keine Erfiillung bringen kénnen: «Dio fa graci -
non compagnia.» (62) gaca man

Sgbastiano war von den Kartdusern eine Art Vermittlerrolle zugedacht worden: Er sollte
die Ver.s(jhnung mit den Inselbewohnern bewirken und die alte Schuld sf.jhner‘1 " Doch
der Steinmetz wird erst dann zum Erléser, als er tatsichlich das Schicksal Chris.ti teilt':
durch das unschuldige Tragen unermesslichen Leides; vor allem aber durch seinen.
stellvertretenden Kreuzweg, den er am Schluss der Novelle auf sich nimmt. 1949 wird
dem halbtoten Sebastiano von den Ménchen in der Kartause Herberge gev;féihrt, wo er
von nun an dem jungen Fra Giacomo bei der Herstellung von Kopien der
Inselmadonna fiir die Touristen behilflich ist. Wihrend Sebastiano unfreiwillig sein
Geddchtnis verlor, war Giacomo in die Kartause eingetreten nicht der Strenge _und
ArmL{t wegen, sondern um vor der Erinnerung an die Greuel des zweiten_Weltkriege:
zu f.l'nehen. Hinter den Mauern der Kartause findel er «die Gnade eines betéiubteﬁ
ngachtr?isses.» (96) Doch die Betdubung hilt nicht an; in einer nichtlichen Meditation
erfahrt Gllacomo die Welt als mitleidend und tréstend, so dass er die Kartause verlasst
Damit wird der Weg frei fiir die Erldsungstat Sebastianos. Am Fest der Pieta dell’lsolé
ersetzt er Fra Giacomo als Triger der Statue. In einer Geste des Helfens und des
Mllle‘IdS beugt er sich unter die fiir ihn viel zu schwere Last und nimmt den Kreuzwe

auf s:ch. Als er die Last nicht mehr tragen kann und fallt, nimmt ihn Immacolata a!%
Iebeﬂdrge. Pieta in ihre Arme. In diesem Augenblick werden Sebastiano Augenlicht und
Qedachtms neu geschenkt und er erkennt seine Braut wieder. Fiir die Inselbewohner ist
d_:e «Auferstehung» Sebastianos* ein «Miracolo» (1 16), das jubelnd begriisst wird und
dle‘langersehnte Versdhnung zwischen der Kartause und der Insel bringt. Der Erzihler
bleibt §keptisch gegeniiber der Deutung des Ereignisses durch die Inselbewohner:
«Dpnn in Wundern, in der Wundersehnsucht und Erwartung findet der Siden - eben.
wie 'der einsame Mensch in Traumen - die Hoffnung, man kénne der Wirklichkeit
entfliehen, wenn sie zu grausam ist» (118) Damit bleibt - Uberleitend zum letzten Teil
unserer Erwéigungen - die Frage: Was projizieren wir heute fir Sehnsiichte auf die
Lebengwelse der Kartduser? Erzahlt fir uns die Kartause den Mythos vom Paradies, in
daf wir vor den Anforderungen der manchmal allzu grausamen Wirklichkeit fliefllen
mochten? Die Kartduser selber haben ein anderes Selbstverstindnis: Guigo I. spricht in
einem Brief von sich als dem «Geringsten der Diener des Kreuzes in'der Karte{use».—“

Herling, a. a. O. 46: «kr legte sich hin, wie es der Zufall wollte: auf blosser und h
einem herabhangenden Felsen, in kihlen Hohlen, im Gras zwischen Baumwu‘rjzelarzteeruffrggrul?atﬁren
Ginsterdecke, am liebsten auf dem warmen feinkornigen Strandkies, jedoch niemaI; im Umkreis von
Menschenbehausungen.» - Nach der Wohnungnahme in der Kartause: «In Wirklichkeit war er damals
als er im geduldigen Pilgerschritt die Insel umkreiste, viel mehr Monch gewesen als jetzt, da die ’
Kartause fiir ihn zum Hafen und Heim wurde.» (85) '

' Vgl. auch Herling, a. a. O. 83 und 88.

* Zur Christusanalogie vgl. auch ebd. 37: «Dornenkrones. Ferner 102: «<Hoch iiber Hun
Kopfen schaute die Madonna mit ruhig schmerzlichem Blick nicht auf den Sohn sén:eerrr:e:u;/zgn
gebeugten Nacken (Sebastianos) mit seinem Haarkringel herab.» '
Vgl. ebd. 118

* Guigo ., Epist. de vita solitaria | (FC 10, 104f.).
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5. Die Kartduser in den Massenmedien

Die Kartduser sind in den letzten Jahren fast zu einer Art «<Medienrenner» geworden.
Obwohl die Ménche selber - wie in den Reportagen immer wieder hervorgehoben
wird - an Publizitdt vollig desinteressiert sind und den grossten Teil der Journalisten ab-
wimmeln, sind erstaunlich viele, ausfiihrliche Reportagen iber sie in Zeitungen und
populdren Zeitschriften erschienen.* Ausnahmslos jede Reportage beginnt mit der
Autoanfahrt ans Ende der Welt.* Die Kartduser also als letzter weisser Fleck auf der
Landkarte einer Zivilisation, die jeden noch so verborgenen Urwaldstamm und jedes
Geheimnis im Mikro- und Makrokosmos, im Funktionieren des Korpers und der Seele
scheinbar entdeckt und erforscht hat. Die Entdeckungsreisenden ins Land der Kartduser
fasziniert nicht nur die radikale Fremdheit dieser Welt,” sondern auch dass die Kar-
tduser ihr Geheimnis dem Neugierigen letztlich nicht preisgeben; die Journalisten
kommen sich als «Uneingeweihte» vor, haben das Gefiihl, dass sie «<nur die Schalen die-
ses Lebens zu beriihren vermogen.»

Zugleich spiegein die Reportagen auch den Zeitgeist und den Erwartungshorizont, vor
welchem sie verfasst wurden. In den achtziger Jahren waren griine Anliegen noch voll
im Trend und der monastische Begriff der Askese erlebte damals eine plétzliche Kon-
junktur in sikularem Umfeld. Eine Reportage von 1987 in der Zeitschrift GEO tragt
denn auch den bezeichnenden Titel «Die Alternativen von Marienau». Die Monche
werden parallel zu sonstigen Aussteigern gesehen, schon Bruno habe als «intellektueller
Romantiker» die Welt geflohen und in der Nachfolge von «Jesu Apostelkommune» eine
Ménchsgemeinschaft gegriindet. Kein Wunder, dass auch von «biologischem Wohnen»
in der Kartause die Rede ist. Insgesamt wird, in durchaus anerkennender Weise, der
asketische Aspekt stark betont: die «strengste Disziplin», der karge, vegetarische Spei-
senplan seien ein «Stachel in dieser Welt des Lustgewinns.» Daneben fasziniert den
journalisten, einen «eingefleischten Atheisten», aber auch die eigentlich religitse
Dimension. «Mystik» und «Ekstase» sind fiir ihn zentrale Stichworte. Seine Interpretation
des Schweigens der Monche erinnert an den Kartduserfilm: «Um sich (Gott), soweit es
Menschen méglich ist, zu nihern, schweigen sie fast unabléssig, sogar die Selbst-
gespriche sind tabu.»»

In den neunziger Jahren sind die grinen Themen passé, Mystik und Innerlichkeit sind
nun en vogue. Das zeitgeistige Klima ist wieder religionsfreundlicher geworden. Die
Titel der Reportagen aus diesem jahrzehnt dhneln sich denn auch auffallig: «Das Leben
als grosses Gebet», «Fin stitles Licht im Dunkeln», «Leben in Schweigen und
Einsamkeit», «Der Atem der Ewigkeit». Bei den Reportern spiirt man die Sehnsucht nach
einer Welt, welche die rasende Zeitbeschleunigung unserer Tage nicht mitmacht und

5 Meinen Ausfiihrungen liegt folgende, nicht Anspruch auf Vollstandigkeit beanspruchende Auswahl
zugrunde: Rudi Holzberger, Kartduser: Die Alternativen von Marienau, in: GEO Nr. 3/ Mérz 1987,
36-54; Carlo Meier, Leben in Schweigen und Einsamkeit, in: Der Briickenbauer Nr. 51/22. Dezember
1993, 15-17; Christian Schmidt, Kartauser: Das Leben als grosses Gebet, in: Beobachter Nr 3/ 1996,
36-39; Daniel Foppa, Der Atem der Ewigkeit. Behutsame Einblicke bei den Kartausern in der
freiburglachen Valsainte, in: NZZ 11./12. April 1998, 15; Lucas Deplazes, Ein stilles Licht im
Dunkeln, Einblicke in den Alltag der Kartduserménche von La Valsainte, in: Biindner Zeitung / Die
Siidostschweiz 25. September 1999, o. S.

% Vgl. z.B. Schmidt, a.a.0. 36: «Es gibt keine Obergéange, Durchgange und Auswege hier.»

¥ Ebd.: «am Ufer zu fremden Gefilden» (36), »Wir Uberschreiten eine Grenze.» (37) Holzberger, a.a.0
38: «Fremdkorper in dieser umtriebigen Welt».

*® Schmidt, a.a.0. 37 und 38.

* Schmidt, a.a.0. 37 und 38.
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aus dem universalen Geschwitz und Lirm aussteigt. In allen Texten wird deshalb
hervorgehoben, dass die Kartiuser radikale Massenmedienabstinenten sind. Ausdriicke
wie «Ewigkeit» und «Stillestehen der Zeit» tauchen immer wieder auf. Und damit wird
auch das Sprichwort von der nie reformierten Kartause mehrmals kolportiert. Die
Reporter, obwohl sie sich z.T. als kirchenfern bezeichnen, nehmen mit viel
Wohlwollen und Faszination die kontemplative und damit die entscheidende
Dimension des Kartduserlebens wabhr. Sogar das stellvertretende Beten wird als
Rechtfertigungsgrund akzeptiert.*' Unverstandlich ist ihnen nicht etwa das fehlende
soziale Engagement in der Welt draussen, sondern der eigentliche Beweggrund fir die
Existenzform der Monche, die liebende Glaubensbeziehung  mit  dem
lebendig-gegenwirtigen Gott Jesu Christi. Diese Erfahrung ldsst sich letztlich dem
Aussenstehenden nicht mit-teilen,

6. Schlussbetrachtung

Ich bin mir bewusst, dass die vorausgehenden Erwidgungen und Beobachtungen zum
Mythos der Kartduser nur eher zufdltige Schlaglichter sein konnten. Zusitzliche Zeit-
epochen wiren zu untersuchen, weitere Zeugnisse aus der Dichtung einzubeziehen,
vor allem konnte die bildende Kunst nicht bericksichtigt werden. Aber vielleicht
kénnen diese skizzenhaften Bemerkungen weitere und systematischere Forschungen
auf diesem Gebiet anregen.

In der Riickschau auf die untersuchten Zeugnisse zeigt sich, dass die Grundidee des
Kartduserlebens, nimlich die radikale Absage an Aussenbeziehungen, zugleich in
besonderem Massen mythenbildend wirkte. Der Mythos konnte dabei nach zwei Seiten
ausgelegt werden: entweder die Kartiuser als eine geheimnisumwitterte, spirituelle Elite
oder aber als engherzige Egoisten hinter der Fassade der Weltflucht. Fir die Aussen-
wahrnehmung der Kartauser gilt das bekannte Wort aus Goethes Faust: «Was ihr den
Geist der Zeiten heisst, das ist im Grund der Herren eigner Ceist, in dem die Zeiten
sich bespiegeln.» (Faust 1, VV. 577-79) So bewundern die Zeitgenossen der ersten
Kartdauser im 12. Jh. vor allem deren strenge Askese und Biicherliebe. Den
griinalternativen Journalisten der achtziger Jahre des 20. jh. fasziniert erneut die Askese
der weissen Eremitenmdnche, wihrend die neunziger Jahre den Mythos der Ewigkeit
hervorheben - und doch nicht an ihn glauben kénnen.

50 méchte ich denn am Schluss meines Referats den Vorschlag machen, dass Sprich-
wort Cartusia numquam reformata quia numquam deformata nicht als Ausdruck einer
zu entlarvenden Geschichtsverfilschung zu nehmen, wie dies Dom Jacques Dubois

** Schmidt, a.a.0. 37: (Des Priors) Aufgabe sei es, das Kloster weiterhin so gut als moglich von der
rasenden Welt fernzuhalten.» Meier, a.a.0.: «Zeit spielt hier in der Kartause keine Rolle.» (15). Foppa,
a.a.0. spricht vom «geradezu als irreal empfundenen Lebensrhythmus, der innerhalb der
Klostermauern den Tagesablauf bestimmt.»

Vgl Meier, a.a.0. 16.

Schmidt, a. a.0. 39: «Und je mehr wir Giber das Leben in La Valsainte erfuhren, um so deutlicher

erkannten wir, dass die wichtigste Frage unbeantwortet bleiben wiirde: Weshalb sind die Manner

hier? Weshalb haben sie sich diese strengen Regeln auferlegt? Von Entsagung hérten wir, von der

Suche nach Einsamkeit und der Vorbereitung auf das Paradies. Doch das tonte allzu bekannt in

unseren Ohren. Was wir wissen wollten: Wie ist das Gliick beschaffen, wenn man sein Leben in

schweigender Betrachtung verbringt? Wir mussten akzeptieren, dass man mit uns nicht tber die

Kunst der Kontemplation sprechen wollte.»

194

OSB getan hat.** Ich denke, wer den Satz urspriinglich formuliert hat, wollte dam.it mght
behaupten, bei den Kartdusern habe es gar nie Neu?runhger:j geittebgzhu?: jgn:‘nsané
i i ¢ Vielmehr drlickt si
riuche und Statuten nie verdndert worden. Vi , i ‘
Svsgierlei aus: Zunichst die Erfahrung der Fremdheit im Konta;t mét de\r/vaIat\rtlael:lsg::é 25
i sichlich | ich laufend verandernden We
scheinen tatsichlich jedes interesse an der sic : i : v gren #
i ichts- tentriickt. Zweitens driickt der Satz die
haben und erscheinen so als geschichts- und zei ntriickt. : : auz die
i 4 jizi e inmitten einer immer mehr en
auf die Kartauser projizierte Sehnsucht aus, es moég i t er im o :
6 i ili i ben ein Stiick Ewigkeit. Der Mensc
erten Welt einen heiligen Bezirk geben, e ' . r
E?;tucht Utopien, um nicht an der Wirklichkeit zu verzwelfe!n. D'ochbdle Ka_Ltalu§er
fliehen nicht vor der irdischen Wirklichkeit, sondern .sc'hauen ihr vielmehr rgdl a mg
Auge, denn ihre Ewigkeit inmitten der Vergénglichke'lt ist dgr mens;hgeworKeng un
gekre,uzigte Gott: crux stat dum volvitur Orbis. Ob diesen tlefstep anr;n d(ejs a\r/t;(;:rsttérr;
i i Reportage mit folgenden
lebens der Journalist verstanden hat, der. seine ; . \
schliesst: «Das Paradies auf Erden gibt es nicht», sa.gt dgr Prior upd sc.hl|esslt Tn dem
grossen Schliissel die Eingangspforte auf: «Das Paradies gibt es nur im Himmel.»

Jacques Dubois, Certosini Il. Osservazioni critiche nel quadro_della storia m?pistlc::)grgr;iriarl]e. DIP 2
(1975) 802805; ferner James Hogg, Kartduser, in: Kulturgeschichte der cl:(ruft icl ‘E'F‘aschenausgabe
Einzeldarstellungen, hrsg. v. P. Dinzelbacher u. J Hogg, S'tuttgart 19|97 ( (rjonsijs i
450) 283f. - Dubois 803 weist darauf hin, dass bis anhin eine Aufhellung des Ursprung

eine geniigende Erkldrung des Spruches fehle.

Meier, a.a.0. 17.
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