
'wel 
ontstaat er een duidelijke belangstelling voor het lezen als inrellectuele

activiteit die terug te vinden is in de vroegste reflecties op lezen in de Europese intel-
lectuele geschiedenis. Bovendien ontstaat er wel in ander opzicht een nieuwe vorm van
schrijven'Veel schrijvers blijken zich bewust van de intiemere omgang van een lezer
met zijn tekst en zij spelen hierop in om het innerlijk van de lezer ,ro.- ,. geven.
Baanbrekend hJktAnselmus te zijn geweest met zijn persoonlijke gebeden die hij als
meditatieve lectuur in de mond van zljn lezer legt. Het verst drijft Bernardus deze
nleuwe vorm van schrijven door. In zijn werken neemt de stille lectuur van de lezer de
vorm aan van een hernieuwde annunciatie, waarbij de schrijver als een rweede bood-
schapper van God het verlangen naar het levende Woord in de lezer wil ontsteken. In
de stilte van de lectuur dwingt hij zijn lezer tor cle identificatie mer de tekst, waarin her
woord geborgen ligt. Achter ieder woord staat immers het.w.oord.

Sumrnary

According to Paul Saenger, around 1100 a remarkable change took place in the read-
ing attitude of western intellectuals. The more wide spread introduction of word
separation went along with an increasing habit of sileni or individual reading, thus
creatrng a more intimate relation between reader and text. Saenger sees the results in
the first place in the writings of erocic poems. More important, however, seems to have
been the deliberate intention of writers to educate their readers by way of the intimate
atmosphere involved in individual reading. This can be shown by means of the rather
sudden expansion of devotional l iterature and of the writing techniques of Bernard of
Clairvaux.
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De kluizenaar politiseert. Dionysius de Kartuizer over
individu en gemeenschapr

Guy G.F. Guldentops

*'ÏtÏ'if':lf!:t:t; 
is doc tor-asistent' H oger I n sti tu u t

Sedert lang bekritiseren mediëvisten Burckhardts befaamde stelling dat het individu

zich eerst in de Italiaanse Renaissance uit de knellende banden van de maatschappij

emancipeerde en zich door zijn veelzijdige scheppingskracht als een uniek wezen wist

te profileren (een thesis die de auteur zelf overigens aan het einde van zijn leven in

rwijfel durfde trekken).'Vanuit de geschiedenis van de sociale structuren en de politie-

ke theorie heeft Ullmann betoogd dat de onwoogding van het individu een proces was

dat in de rwaalfcle eeuw inzette.Als belangrijkste katalysatoren van deze evolutie noemt

hij de opbouw van feodale rechtsstelsels en het aristotelisme, dat een empirische kijk

op de wereld mogelijk maakte en een humanistisch perspectief op de mens en zijn

steeds meer verstedelijkte biotoop opende.' Hoe het individu in de twaalftle-eeuwse
'Renaissance'geleidelijk op de voorgrond trad, heeft Morris getoond aan de hand van

een literair-historische analyse van diverse autobiografische, lyrische en religieuze tek-

sten.aVoorts hebben historici van de middeleeuwse wijsbegeerte en theologie geargu-

menteerd dat de metafysische en logische discussies in verband met de begrippen'indi-

vidu' en'persoon', die in het fi losofische lexicon van de Oudheid ontbraken, als een

originele bijdrage van de Middeleeuwen aan de'Westerse cultuur moeten worden

beschouwd. Daarbij benadrukken sommigen in navolging van Gilson dat de eminente

waarde die scholastieke auteurs aan deze noties toekennen, met de christeli jke inspira-

I Deze tekst is een licht aangepaste versie van een lezing die gehouden werd op een studiedag rond'lndi-

vidualisme en collectivisme in de Middeleeuwen', georganiseerd door de Vlaamse Werkgroep voor

Mediëvistiek (Leuven, 3l maert 2004).
' 

J. Burckhardr, Die Kultrrr der Renaissance in ltalien. Ein Versuch (Berlijn / Letpzig 1930; oorspr. 1860),

95-123 ('Enrwicklung des Individuums'); cf. P. Burke, TJre ltalian Renaíssance. Culture ancl Society in ltaly

( P r i n c e t o n  1 9 8 6 ) , 1 9 3 .
I 'W: 

lJllmann, The Indiuidual and Society in the Micklle /ges (Baltimorc 1966),5-12,42-44, 115-118, 126-

128 en 132-131.
{ C. Morris, The Discouery oJ the Indiuidual. 1050-1200 (Londen 1972).
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tie van het middeleeuwse denken nauw samenhangt.5 Dergelijke diepgravende (en
soms ook wel hoogdravende) beschouwingen, die zich op de geclachtewereld van een
culturele elite toespitsen, worden gerelativeerd door het mentaliteitshistorisch onder-
zoek van Gurevich. In zijn essay over de bronnen van het Europese individualisme
heeft deze Russische historicus niet alleen oog voor de 'grote' 

individuen die de
Middeleeuwen hebben voortgebracht (dat wil zeggen voor figuren als Augustinus,Abe-
lardus en Petrarca), maar gaat hij ook op zoek naar het indiviclu in de Scandinavische,
pre-christeli jke epiek en naar de individualiteit van ridders, kooplui en onbeduidende
clerici zoals Salimbene en opicinus.ó op grond van deze studies heeft ohlig in een
panoramisch overzicht nogmaals onderstreept dat het individu in de middeleeuwse cul-
tuur is ontdekt' i Niet ten onrechte wijst hij op de exploratie van her innerli jk in de
religieuze en profane literatuur en op de theologische en wrjsgerige reflectie over hec
concept'individu'evenals over de vrijheid en waardigheid van de menselijke persoon.

Hiermee is echter niet bewezen dat middeleeuwse denkers het individu ooit zou-
den hebben geconcipieerd als een krachtige,' individualistische'persoonlijkheid, die het'collectivistische'overwicht 

van het saamhorigheidsbesef en de traditiezin vermocht te
trotseren en haar intellectuele, morele of artistieke auconomie ongebonden kon ont-
plooien' Niettemin worden individualisme en collectivisme vaak gez:renals twee polen
van de middeleeuwse beschaving.Zo steltTierney dat'er geen holistischer beeld van
de maatschappij kan bestaan dan de midcleleeuwse visie van de Kerk als mysriek
lichaam, en geen individualistischer zicht op de bestemming van de mens dan de mid-
deleeuwse voorstelling van het Laatste Oordeel, waarbij etke ziel naakt en trillend
alleen voor de goddelijke Rechter zou staan'.sTierney's fraai geformuleerde paradox is
echter problematisch, niet alleen omdat hrj de begrippen'holisme'en ,individualisme,

in een brede en niet scherp afgelijnde betekenis gebruikt, maar ook omdat zijn stelling
in haar algemeenheicl weinigzeggend is. Dé middeleeuwse fi losofie of theologie is
immers een fictieve generalisatie en, zoals Gurevich opmerkt, is hét middeleeuwse indi-
vidu een al te vage abstractie.e

Daarom willen wij de verhouding tussen individu en collectiviteit in de middel-
eeuwse denkwereld niet in het algemeen behandelen en hebben we één auteur uitge-
kozen: Dionysius de Kartuizer (1402-1471), door Huizinga gekarakteriseerd als ,her
volledigste rype van de machtige godsdienstige enthousiast, dar de laatste middeleeu-

'  K'-H' ofrlig,'Christentun - Kirche - Individuum', in: R. van Diilmen (ed,.), Entdeckung iles lch. DieGeschichte der Indiuidualisierung uom Mittelalter bis zur cegenwarr (Keulen z weimá. / wenen 2ootl,-tl-+0,tnz.  1 .2-27.
8 B. Tierney, The Idea of Nannal Rrgári (Michigan / Cambrid ge 1997),212.'  Gurevich,  The Or ig ins, , I0 .

Cuy C.F. Cultlentops

wen hebben opgeleverd'. 'o In zijn retorisch verzorgde stij l synthetiseerde hij het den-

ken van zrjn intellectuele voorgangers, als een oogster die onder een matte herfstzon

binnenhaalt wat anderen hebben gezaaid.Volgens'Wassermann koppelde Dionysius, die

zowel met de moderne devoten als met de adel en hogere clerus (bijvoorbeeld Nico-

laus Cusanus) relaties onderhield, het sterk individualistisch gekleurde vroomheidsstre-

ven van de kartuizers aan een door de menselijke, natuurlijke en goddelijke wetgeving

georganiseerd samenlevingsmodel." De vraag is echter of de term'individualisme', die

als antoniem van'collectivisme' uit de negentiende-eeuwse polit ieke fi losofie afkom-

stig is,12 de opvattingen van Dionysius wel accuraat rypeert. Om deze vraag te beant-

woorden, zullen we eerst schetsen hoe Dionysius over de gemeenschap dacht, en ver-

volgens zrjn opvattingen over het ideaal van de homo solitarius belichten'

Het bestuur van ile burgetgemeenschaTt

In zijn De regimine polit ie ('Over het bestuur van de burgergemeenschap')" begint

Dionysius met een artikel over de oorsprong van de ciuítates. Immers,zo redeneert hij,

indien de bewindslieden en de rechters van een stad of gewest hun taken naar beho-

ren willen uiwoeren, dan moeten zij eerst en vooral weten hoe en om welke redenen

polit ieke gemeenschappen zijn gesticht.14 Zich beroepend op boek I van Aristoteles'

Política, op De regrxo vanThomas van Aquino en op De regímine princípum van Egidius

Romanus, legt hij uit dat er zes oorzaken aan de grondslag van steden liggen.Ten eer-

ste zijn civitates opgebouwd'opdat de mensen door tezamen te wonen elkaar meer zou-

den beminnen en met nreer genoegen zouden samenleven'. De mens is inderdaad'van

nature een polit iek en sociaal dier', en daarom is het gemeenschapsleven voor de mens

van nature aangenaam. Bovendien zljn er in de steden vele zaken voorhanden die in de

uille en in eenzame oorden niet te vinden zijn en die maken dat de mens meer plezier

in het leven schept. Hiermee houdt de wveede oorzaak verband: in de civitates is er een

overvloed aan zaken die voor het levensonderhoud noodzakelijk zijn. Mensen in een

civitas helpen elkaar en ook de heelmiddelen tegen de fysieke en geestelijke zwakte van

de mens zrjn in steden rijkehJk aanwezig. Ten derde zijn politieke gemeenschappen

' , ' 
J. Huizinga,Herfsuij der midcleleenwen. Studie ouer leuens- en gedachtenuormen der ueertiende en uijftiende eenu in

Frankrijk. en de Nederlanden,Bezorging tekst en illustraties A. van der Lenr (s.1. 1997),194.Yoor verdere

literatuur over Dionysius, zie K. Emery, Jr., 
'Denys 

the Carthusian', in: JJ E. Gracia e.a. (eds.), ,4 Compa-

nion to Philosophy in the Middle Ages (Oxford 2OO3),243-244.
l1 D. Wassern ann, Dionysir.rs der Kartriuser. EinJilhrung in Werle und Cedankenuelt (Salzburg 1996), 162-163 en

240.
' , Cf. A. Rauscher,'Individualismus', in: K. Griinder e.a. (eds.), Historisches Wórterbuch der Philosophíe,Bd. 4

(Basel  /  Stut tgar t  1 .976) ,289-291; id . , 'Kol lekt iv ismus,  Kol lekt iv ' ,  ib id . ,884-885;  z ie  ook S.Aviner i  -A-

De-Shal i t  (eds.) , ' In t roduct ion ' ,  in :  id . ,  Communi tar ian ism and Indiu idual ism (Oxford 1992) ,  1-11.  Onder
'individualisme'verstaan we een theorie die het individu, de persoonlijke autonor-nie enlof het eigenbe-

lang hoger stelt dan de genreenschap, evenals het gedrag dat aan zo'n theorie beantwoordt (cf. Tiésor de Ia

Iangue frangaise,T. X [Parijs 1983],117 -118); onder collectivisme verstaan we een maatschappeljk systeem

waarin de individuen met elkaar solidair zijn en m.b.v. grotendeels gemeenschappelijke productiemidde-

len in dienst van de gemeenschap werken (cf.Tiéso1T.Y [Parr.1s 1977], 1039-1040).
'r Politia wordt in de Auctoritates Aristotelis gedefinieerd als'een bepaalde orde die [het leven en samenleven

van] de bewoners van een ciuitas ordent door hen te onderwerpen en over hen te heersen' (zie lts Aut-

toritdtes Aíistotelk. LIn Jlorilège nétliéual, ed.J Hamesse [Leuven / Parijs 197 41,255, $ 52; cf.Aristoreles, Poli -

t ica, l l l ,1 ,1274b38).De prec ieze verwi jz ingen naar  Dionysius en z i jn  bronnen volgen aan het  e inde van

elke sectie; alle vertalingen zijn van mijn hand.
'n In deze beschouwingen over de oorsprong en het doel van de ciuitas vermengt Dionysius, zoals vele ande-

re pre-moderne denkers, historische en normatieve overwegingen en deduceert hij morele voorschriften

uit een beschrijving van de'natuurlijke' orde.
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gevormd met het oog op de verdediging tegen vijanden; de defensie wordt namelijkvergemakkelijkt en verstevigd'doordat velen binnen de omffek van één stad wordensamengehouden'' De vierde reden die Dionysius aanduidt, borduurt voort op de rwee-de oorzaak: aangezien een enkeling ofeen klein aantal individuen niet alles kan heb-ben' is het passend dat een g.ote groep mensen in één ciuitas verblijft zodatze allerleigoederen en diensten kunnen uirwisseren, kopen en verkopen, huren en verhuren. Inzo'n gemeenschap zijn et daarenboven velerlei ambachtslu r, magistri,wijzen en func-tionarissen' die voor het zielenheil en de-lichamelijke gezondheid van de burgers moe-ten zorg dragen' De vijfde oorzaak heeft betrekk;g ;p het sociale en familiale leven.In een ciuitas sluiten mensen met elkaar vriendschap .n g""r, ze huwelijken aan, waar-door hun onderlinge banden nog hechter worden en ze-veel voordeel uit hun maar-schappelijke relaties halen' De laatste en voornaamsre oorzaak die het gemeenschapsle-ven fundeert, is van morere aard. Stedelingen, ardus Dionyri.rr,,ho.rden erkaar meer inhet oog, ze onderrichten erkaar meer en sporen elkaar meer aan, en zo worden ze volg_zemer en deugdzamer gemaakt; ook worden de mensen in steden strenger beteugelden meer van geweldige excessen afgehouden, aangezien booswichten er gemakkelijkerworden betrapt'' Dit disciplinerende en civiliserende aspect van het stadsleven is hetfinale motief waarop alle overige oorzaken en redenen 
^*o.. 

h.t stichten en instand-houden van steder
geach,ee,hos,*",:oil::ï:ffi :::ï.ilï*.?;:,ï'#:ï:i:,::iïï::"**:
samen te leven" alle factoren die de gemeenschapsvorming sturen. De politieke leidersen de rechters moeten er daarom niet alleen rroo-r ro.g..rï"t a. steden ook en vooral

/oorzren nJn van de noodzakelijke levens_
oezien dat'de burgers liefclevol en met ple_
rs hun gemeenschap.trouw en standvastig,
ze zich in het sociaal_economische leven

nliefcle' tegenover elkaar moeten gedragen,dat ze moeten huwen en dat ze op een voorkomende manier met elkaar moetenomgaan' Dionysius is zich er echter van bewust dat d,eze thomistisch-egidiaanse maat-schappijvisie een'utopie'is of althans een normatief doel dat in de historische werke-
eenzettlng over de oorzaken van d.e ciuitas
:enschapsstichcers', maar in feite hebben
ouwd'. Meer zelÍi, de eerste mens die vol_
e meest verdorven mens'; hij was het die
Abel zijn eigen misdadig nageslacht in
lachtoffers van zijn wandaden te bescher_
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Het nveede artikel van De regimíne politie is gewijd aan de definitie van ciuitas. Hier

verbindt Dionyius enkele citaten uit Augustinus' De ciuitate dei en Isidorus' Etymologiae,

die de ciuitas als'een eendrachtige veelheid van mensen (concors hominum multítudo)'

bepalen, met de scholastiek-aristotelische bepaling van de civítas als 'de vereniging van

en verbondenheid tussen mensen, gericht op een manier van samenleven die [in de

levensbehoeften] voldoende voorziet en deugdzaam is'.Tèrwijl opstandigheid, morele

verdorvenheid en rebellie de respublica volgens Augustinus' oud-Romeinse zienswijze

tenietdoen, verdraagt de gemeenschap wel 'een matige vorm van rweedracht en de

onenigheid van een klein aantal'.Toch vereist het welzijn van de civitas vooral dat de

verschillende maatschappelijke standen zich harmonisch tot elkaar verhouden. In het

spoor van Augustinus, die zelf Cicero en Scipio Africanus volgt, vergelijkt Dionysius

deze maatschappelijke synergie, die een groot aantal verschillende burgers bijeenhoudt

en zonder rechtvaardigheid onmogelijk is, met de harmonie van een koorlied, die door

de bijeen passende, maawolle menging van diverse stemmen en onderscheiden klanken

wordt voortgebracht.tu Hoewel de civitas waaraan Dionysius denkt, primair een stad is,

deelt hij de christeli jk-kosmopolitische overtuiging dat'heel het menselijk geslacht één

communitas vormt, die op een natuurlijk lichaam gelijkt en daarom ook een mystiek

lichaam wordt genoemd'."

We hoeven hier niet over de details van Dionysius'politieke theorie uit te weiden.

In verband met de relatie tussen individu en collectiviteit volstaat het dat we nog één

element van zijn staatsleer aanstippen: het belang van de gehoorzaamheid (obedientía)

en het respect (reverentia).Yolgens Aristoteles, zo merkt Dionysius op, is orde, dat wil

zeggen de passende verhouding tussen verschillende bestanddelen, het beste in de wer-

kelgkheid. In de maatschappij bestaat de orde erin dat de lageren de hogeren gehoor-

z ÍÍrer' en hun altijd de nodige eerbied betuigen met betrekking tot die zaken waartoe

de jurisdictie of de superioriteit van de hogergeplaatste zich uitstrekt. Deze gehoor-

zaamheid zijn de ondergeschikten verschuldigd aan de adellijke n-rachthebbers (vorsten,

hertogen, graven) en hun ambtelijke vertegenwoordigers, aan militaire bevelhebbers in

oorlogszaken, en aan rechters en stadsbestuurders in zaken die voor het vreedzame en

welvarende samenleven van de burgers onontbeerlijk zijn; en aan elke vader des huizes

moeten de domestici (zijn echtgenote, kinderen, knechten en meiden) gehoorzamen,

voor zover dit eenieder toekomt. Deze aristocratische, patriarchale en paternalistische

ideologie, die Dionysius onder de banier van Aristoteles propageert, wordt nog ver-

sterkt door bepaalde facetten van de christelijke moraal: 'Geef de keizer wat de keizer

toekomt', zegt Christus (Mattheiis,22,27), en Paulus (Romeinen,13, 1) gebiedt dat'elke

ziel aan de hogere machten onderworpen moet zijn'. Dionysius interpreteert dit in die

zin dat elke mens aan superieuren, die hun macht van God hebben ontvangen, gehoor

moet geven, niet alleen met de bewegingen van zijn l ichaam,'maar werkelijk vanuit

zrjn zíel en uit vrije wil '. Daarbij komt dat het'christeli jke volk'niet enkel door de bur-

'u De regimine pol i t ie,art.2 (12a-b). Cf.Augustinus,De ciuitate Dei,I ,15,2;II ,21,1 (met een citaat uit  Cice-
ro, De republica, Il, 42, 69) ; Isidorus, Ety mologiae, XV, 2, 1. .

'1 De laudabili vita uirginum, art. 12 (OO 38, 173b). Over de metafoor van het'mystiek lichaam' (die door-
gaans op de Kerk werd toegepast), zie A. Black, 'The Individual and Sociery' ,  in:J.H. Burns (ed.),  T/re
Cambridge Hktory of Metlieual PoliticalThought (Cambridge 1988), 588-606,in2.592 (met verdere biblio-
grafische verwijzingen).
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gerlil'ke' wereldlijke macht wordt geregeerd, maar ook door de geestelijke machr van declerus' die des te verhevener is naarmate de ziel edeler is dan het lichaam. Aangeziennu 'de 
wet van christus de meest volmaakte wet'is,'is het christelijke volk er her meesttoe verplicht te gehoorzarnen aan zljn superieuren', die van hun kant brj het uirvaar-digen van hun wetten'matigheid, omzichtigheid en rechwaardigheid, aan de dag moe-ten leggen''8 Het is evident dat dit piramidaal gesrructureerde maatschappij-ideaal

gelieerd is aan de oer-christelijke deugd van de nederigheid, die in Dionysius,ethiek
een prominente plaats inneemt en de singularitas, de eigJnzinnige particulariteit van hetindividu' resoluut uitsluit''n Daarenboven is dit alles onrosmakelijk verbonden met dedoor Pseudo-Dionysius de Areopagiet en andere christelijke neoplatonici geïnspireer-de' metafysische hiërarchisering van heel de zintuiglijke en bovenzinnelijke werkelijk-heid (inclusief de Kerk).,0

Kortom' het individu staat niet in het middelpunt van Dionysius,politieke filoso-fie' In zijn visie moet de overheid wel zorgen voor het welzijn van de individuele bur-gers, maar dit impliceert tevens dat zij hen moet bevoogden en hun gedrag in de matevan het mogelijke moet uniformeren door hen onder de wetten van de christelijke tra-ditie te stellen.

' IIet eenzame leven
ook al heeft Dionysius in talrijke uitvoerige trakraten zijn politieke opvartingen neer-gelegd en tot in de kleinste bijzonderheden voorgeschr.rr* ho. verschillende bevol-kingsgroepen (bisschoppen, priesters, kloosterlinfen, prinsen, militairen, handelaars,gehuwden, weduwen, maagden en kinderen) àcí.rr-g.l"rg van hun functie in de

uit zijn niet strikt politieke geschriften dat
ijke leven in zljn religieuze visie niet het
ject is een studieuze en contemplatieve

Í was opgelegd (misschien omdat men zijn

zove er en ergi e in he t haas t eindero o, b.. oï i,ïJï"ii!i?; ^;ïff ïï,H#::il :ïwijsgerige werken invesreerde. Mer een emfatisch,Ego frater Di,onysius, opende hr.] zijnbrief aan zijn overste:

Ik, broeder Dionysius, beken uit het diepst van mijn hart dat het uitleggen van deHeilige Schrift mijn kleinheid geheel en al re borr.ir gaat,zowelmet betrekking rormijn kennis en professie (ik ben immers een monnik, wiens plicht het is te rouwen

/+ 
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en zich te ldten verlichten veeleer dan te onderwijzen en te verlichten), als op grond

van mijn leven, dat z6 onvolkomen en ellendig is. Maar vertrouwend op de goed-

heid en de genade van de Heilige Geest, die gewoonlijk het verworpene, het ver-

achtelijke en wat niet is, al het zwakke en dwaze van de wereld uitverkiest, heb ik

deze oefening tot nu toe volgehouden, en voor zover het van mij aÍhangt, ben ik

ook bereid ze voort te zetten, als dit het oordeel van uw wijsheid behaagt. Ik smeek

echter de Heilige Geest dat Hij zich in Zijn goedheid verrr"aardigt uw verstand te

doen overhellen naar het besluit dat het meest strekt tot Zijn glorie en tot de zede-

lijke vooruitgang van mezelf en van anderen.

Bovendien stel ik dat, voor zover ik rnezelf naar mijn beste vermogen kan onder-

zoeken en vatten, ik mij er niet van bewust ben dat ik deze oefening vanuit enige

ijdelheid of ter wille van een exg vuig doel, namelijk uit eerzucht of voor een of

ander privaat of t5delgk voordeel, op mij zou hebben genomen of zou wensen

voort te zetten.Integendeel, [ik doe dit] om mezelf dagelijks met de Schriften bezig

te houden en zo de kracht te vinden om volgens de Schriften te leven, om te

komen tot ware nederigheid, zachtmoedigheid en geduld, [deugden] waaraan ik in

de hoogste graad behoefte heb. En als dat niet zo is, als ik dat met een andere

bedoeling doe, dan ben ik vast en zeker de allerellendigste; want dan misbruik ik

de leer van de Heilige Schrift op een zinloze en onverstandige manier.

Van ganser harte echter dank ik God, omdat ik als jongeman, namelSk op mijn

eenentwintigste, ben ingetreden in de religieuze orde waarin ik dankzij God nu

reeds zesenrwintig jaar verblijf. In al die jaren heb ik me voortdurend - God zlj lof
- op de studie toegelegd en talri jke auteurs gelezen (...). Naarmate nu die oefe-

ning geestelijkea lastiger en meer vervuld van studieijver is,lijkt ze mij heilzamer,

dat wil zeggen beter geschikt om mijn zinnelijkheid en vleselijke verlangens te

doden.Voorts heeft deze oefening ervoor gezorgd dat ik met een groter genoegen

in eenzaamheid vertoef. (...)

Zo heb ik dat alles dan onder het corrigerend toezicht van uw vaderschap geschre-

ven, omdat u mij ook daartoe de opdracht hebt gegeven.t'

De assertieve toon van deze licht autobiografische veranfwoording, die bij de scholas-

tieke zakelijkheid van Dionysius'overige teksten schril aÍiteekt, mag ons evenwel niet

misleiden. Hoe persoonlijk en zelfbewust hij zich in deze oratiuncula pro domo ook uit-

spreekt, hij presenteet zich geenszins als een individualist, die de loop van zijn eigen

leven egocentrisch bepaalt, maar veeleer als een onderdanige monnik, die in opdracht

van zijn overste arbeidt en Gods wil in alle omstandigheden aanvaardt.

Protestatio ad superiorem suum (OO 1, LXXI-LXXII = OO 41,625-626).'Zesenrwintig'is een conjec-
tuur; de editie heeft'quadraginta sex' (46), maar het is onwaarschijnlijk dat Dionysius deze brief rwee jaar
voor zijn dood zou hebben geschreven.A. Stoelen leest'16'en dateert de tekst rond 1440 ('De chrono-
logie van de werken van Dionysius de Kartuizer. De eerste werken en de Schriftuurkommentaren', Sarns
erudiri 5 [1953], 361-407, ín2.396-398); zie ook K. EmeryJr.,'Twofold wisdom and conternplation in
Denys of Ryckel (Dionysius Cartusiensis, l4O2-1471)', essayVI, in: id., Monastic, Scholastic anil Mystical
Theologiesfrom the Inter MiddleAges (Aldershot 1996), 110.We prefereren'26',(l) omdat de tekst in dat
geval geschreven is in 1449 (mccccxlix), wat meer gelijkt op het jaartal vermeld in de editie (1469 :
mccccLxix), en (2) omdat Dionysius eerst in 1446 door zijn oversten werd gekapitteld.
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Meer nog dan uit zijn Protestatio ad superiorem suum blijkt uit zijn geschriften over
het solitaire leven dat Dionysius de ik-gerichtheid beschouwr als een houding die door
de kluizenaar moet worden overwonnen. In zijn De uíta etfne solitarii hekelt Dionysi-
us de eenzaamheid van degene die een zinnelijk,luilekker leventje leidt: zo'n godde-
loze eenzaamheid is in zijn ogen'onvruchtbaar, miserabel, beestachtig en zondig'. Daar-
entegen verheerlijkt hrj de eenzaamheid van de asceet. In dit verband cireert hij onder
meerAristoteles, die in de Liber de bonafortuna (dit is boekVIII van de Ethica Eudemia)
opmerkt dat er iets goddelijks in de mens schuilt, en die in zijn Politica steh dat 'een

alleen levende mens ofwel een god ofwel een beest is'. Aangezien de mens, aldus de
Kartuizer, ven nature een sociaal dier is, kan een eenling niet in eigenlijke zin een
'mens' 

worden genoemd, maar is hrl (of zij) ofwel een bovenmenselijk wezen, name-
lijk als hij een intellectueel leven leidt, ofivel een beestachrig wezen, als hij vleselijk
leeft. De kluizenaar is echter niet'door de waarheid van zijn natllur'een beest of een
god, maar'door een beeld en een participatie in zo'n leven'.Deze gedachte ontleent
Dionysitrs aan Boëthius, die in zijn Consolatio Philosophiae betoogt dat elk naruurlijk
wezen enigszins getransformeerd wordt in het wezen waarvan het de eigenschappen en
activiteiten nabootst. FIet eenzame leven is dus ambigu en wordt door vele gevaren
belaagd: ''Wee 

de eenzame,' zegt Prediker,'want als hU valt, heeft hij niemand die hem
weer opricht!'(Wegens zijn onwetendheid en rwijfels heeft de mens nood aan onder-
richting; door zijn zwakte heeft hij behoefte aan de bijstand van anderen; getroÍfen
door tegenslagen heeft hij behoefte aan troost;en hoewel God zowel zelf als door mid-
del van engelen de mens te hulp kan komen, is het voor de mens natuurlijk dat hij door
medereizigers, die van dezelfcle natuur zijn, wordt gesteund.) Daarom, zo stelt Diony-
sius, hebben'buitengewoon wijze mannen'de kartuizerorde gesticht, die het midden
houdt tussen het volstrekt eenzame leven van eremieten en anachoreten en het
gemeenschapsleven van cenobieten en die daardoor de ultieme perfectie van beide
levenswijzen bereikbaar maakt.2'

Bekijken we nu in het kort deze ascetische eenzaamheid. De mens moet, aldus
Dionysius, zijn eigen adel (nobílítas) erkennen, die erin bestaat dat hij door God erroe
bestemd is om zich met FIem te verenigen. De hoogste volkomenheid van het solitai-
re leven is dan ook gelegen in de zuivere gelijkwording aan God." Deze God is de
supersubstantiële, onbevattelijke wezenseenheid van de drie goddelijke Personen, die
als individuen van elkaar onderscheiden zijn, maar door hun intieme liefcle één blijven.
Zo vormt Dionysius' mystieke triniteitstheologie, waarin hij ideeën van Pseudo-Dio-
nysius, de kerkvaders (in het bijzonderAugustinus) en scholastieke kerkleraren (inzon-
derheid Thomas) samensmeedt, de basis voor zijn solitair ascetisme.2a Aangezien de
mens nu naar Gods beeld is geschapen, maar door de jaloerse listigheid van de duivel
zijn oorspronkelijke gerechtigheid heeft verloren, moet de mensehjke natuur worden
'hervormd'.Deze vergoddelijkende reformatie houdt in dat het verstand zich op de

" De uita etfne solitarii, l,art.2S (OO 38, 294a-b); De laude et commendatione uíte solitarie, art.3 (OO 38,
329b). Dionysius verwijst naar (1) Aristoteles, Ethica Eudemia,VIll,2,1248a27-29; Politica,l,2, 1253a1.-29;
(2) Boëthius, Consolatio Philosophiae,lll, 10 en I[ 3, ed. C. Moreschini (Miinchen / Leipzig2000), 84,82-
86; 109, 25-26; en 1.11,63-65; (3) Prediker,4,70.

" De vita etfne sol i tar i i , I ,arr.2 (OO 38,267a-b).
" O.c.,I ,  art.3-4 (OO 38,267b-269b).Yoor Dionysius'tr ini teitsleer zie Elementntio theologica, prop. 13-45

(OO 33, 122a,-746b).
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aanschouwing van het goddelijke toelegt, de wil het goddelijke met vuur lieÍheeft en

het geheugen zich in het goddelijke v^stzet.2sVandaar dat elke mens met het oog op

zijn heil Gods geboden moet onderhouden. In tegenstell ing echter tot de geboden

(rnandata) die een universele reikwijdte hebben, zijn Gods raadgevingen (consilía) niet

tot alle mensen in het algemeen gericht, maar op de verschillende graden van per{ec-

tie afgestemd ('In het H.ris van Mijn hemelseVader ztjn er vele kamers')'wie voor

zichzelfeen meer op God gelijkend leven kiesr, moet bijgevolg hogere'raadgevingen'

aanvaarclen. Zo dienen alle kloosterlingen de drie monastieke geloften - van armoede'

kuisheid en gehoorzaamheid - af te leggen. De laatstgenoemde gelofte is voor ons

onderwerp relevant: ze impliceert namelijk dat de religieuze zichzelf verloochent en uit

liefde voor God zijn (of haar) eigen wil en vrijheid volledig opgeeft''uAan deze afwu-

zing van iedere vorm van ikzucht voegen de kluizenaars, waartoe ook de kartuizers

behoren, iets supplementairs toe. Door ztchin eenzaamheid terug te trekken sluiten ze

zich af vande omgang met andere mensen, vergeten ze tijdelijke zaken, en kunnen ze

zich langdurig en ,org"loo, op de contemplatie concentreren' op die manier dtaagt

hun strenge l.rr.nrr.g.l 'het meest bijzondere beeld van Gods volkomenheid'' ' i  In de

lijn van een lange pl"toonr" traditie, die zelÍkennis en godskennis met elkaar verbond"u

stelt Dionysius dat kartuizers naar cle eenzaamheid samen wegvluchten om zichzelf te

ontleden en hun geest voor God vrij te maken. Het doel van deze introspectie

beschrijft DionYsius als volgt:

-We 
moeren beseÍfen dat we dít aan onze plaats [dat wil zeggen aan de kluis] ver-

plicht zijn, namelijk dat we onvermoeibaar aandacht aan ons eigen leven besteden'

dat we het denkend afwegen, beoordelen, corrigeren en we ons met een reln en

sereen hart aan het goddeiijke vasthechten.Vandaar zegt de psalmist:'Eén ding heb

ik de Heer gevraagd, dat ik inzljnhuis zou wonen'.'w'aarom?'om de wil van de

Fleer te zienl zegthij, met andere woorden opdat we altijd getrouw zouden doen

wat Hem b.h"agt. (.. .) o. cel zelf suggereert je, beste cellenbroeder, als je het ten-

minste begrijpt, dat je voor deze wereld bent gestorven en begraven en voor chris-

tus alleen levend behoort te ztjn'2e

Bij deze passus dienen we een drietal kanttekeningen te maken, die betrekking hebben

.p irl het belang van de lectuur in het meditatieve leven, (2) de sociale dirnensie van

deze levenswijze en (3) de innerlijkheid van de solitair'

,, o.c.,I, art. 5 (OO 3g, 26gb-270a). cf. cen.,1,27 en 3, 1-8 (over de schepping'naar Gods beeld' en de

17 ('AJs ge in het leven wilt binnentreden' onderhoud

,rs') ; Luc.,"9, 23 (over zelF;erloochening)' Over de zoge-

,^ ru^n i. ,td.,rittg door de Bijbei wordt aanbevolen als

bereiken), zie E. Dublanchy,'Conseils évangéliques" in:

que,T. lÍl (Parrls 1908), 717 6-1182'

à Saint Bernard (Parijs 1974), inz' 113-163 en 181'-291;

G.Verbeke,.connaissance de soi et connaissance de Dieu chez saint Augustin', in: id, ,D'Aristote àTlnnas

d,Aquitr. Antécéarnii, d, la pensée moclerne (Leuven 1990), 367-387;P' Cary, A,rgtrstine's Inuention oJ the Inner

S;i:nt Legacy oJ a Chtisiian Platonist (Oxford 2000)"125-139 - -
?s De uita etfne ,ot i t-ori i , l , ,art.  19 (OO 3à, ZSàó. éí. '  pt.  ZO,4;Joh..,  8'  29-Over de cel als plaats van zelÊ

kennis en godskennis, zie S. podlech , Discretioi ztu Her^ereutík der religidsen ErJahnng bei Dion!'sins tlent

Kartiiuser (Salzburg 2002)' 87 -90'
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(2) De bezinning ovet zichzelf verzandt bij Dionysius nier in een egocentrischezelfgenoegzaamheid. rn De meditatione - zijngeesterijk ,"rrr-.rrr, dat hij rwee jaar voorzijn dood op vraag van een medebroede. schreef jnoteerde 
hij,zijngedachten, nietdie welke hij had, maal d-re werke hij eigenrijk had moeren hebben,. De bedoeling vandeze (niet autobiografische) overp.irrri.rg..r was rweeledig: enerzij ds zichzelf en zrJnlezers te verlossen van'ijdele fantasieën', die de ziel ve.stálen en wereldse zelfliefcleveroorzaken, en anderzijds het denken en de wir op God te concentreren.r, Heel dedevotie moest'rond het lijden van christus cirkelen,; de brik moesr op ar z*ndeug_den worden gericht, vooral op'de hoogste en meest volmaakte naastenlieftle, waardoorH4 zljn leven gaf vo or zljn schapen', op Zijngehoorzaamheid aan devader, en op delijdzaamheid waarmee Hij opkwa- ,oáo. degenen die Hem kruisigden. Dionysiusmaande zichzelf en zijn lezers dan ook christus zo goed.mogelijk na te volgen en ,rebidden voor het heil van heer de wererd, voor de revenden en de doden, voor allen,.3oIn het bijzonder moesten de ware christenen de wantoestanden in de Kerk bewenenen God smeken'dat Hij in zijn barmhartigheid de Kerk zou voorzren van waarachd-ge en geschikte herders en prelaten en in elke stand, rang en orde verbetering zouteweegbrengen'. De finale oproep van Dionysius resum.erizi;r, kartuizerethiek:

(1) Brj de innerlijke zoektocht naar God speelt de studie (niet alreen a. t.ri.rgu.nlliii

ff.ill'#,:ru*j:.:::l','--""," nr","n,.r'. "" ,h."i;;;;Jh. t.k,,..,) een grote ror.,iiMet Isidorus stelt Dionysius dat de mens d"";;;;;;A;fir..1r,ïïf?ïJ:: ri

ffï :::T:.*::f::: lj 
,ïo:ert Bovendien bevestig.., 

"o*.1 filosofen als theo_ ,,,logen dat de wijsgerige en theorogische ,rrrar. .." ;;:#ffirï:L:ï:*jï::_
schaft en de mens door de *.t.rrr.hrp engelachtig wordc.r' Daar de studie de kruize_naar 'n een eeuwenoude culturele traditie inwi;dtJ' verzinkr zijn denken geenszins ineen soort solipsisme' maar wordt het integendeel hooftlzakelijk gevormd door de bin-nen de monasdeke en universit"i.. ,.hlorryrr.-." gï.'Jrrorrir..rd e auctoritates- Demacht van deze gezaghebbende teksten is zelfi ,o orr.r*.ldigend dar Dionysius zichveelal achter de meesterdenkers uit het verleden verbergt ars een compilator en eencommentator' die de opvattingen van anderen verzamelt en van enige toelichting voor-ztet' en niet als een echte auctor (met andere woorden als een auteur, die zelfitan dig zijneigen ideeën uiteenzet) naar voren treedt.r,

lectuele genot, zie Aristotele^s, Ethica Nicomachea,vil,
mima, III, 36, ed. FS. Crlwfo.{ fCr_U.iág.' frui*r.f.Van Riet (Leuven / Leiden :r,oàl.iïí,ïfjj:'óï",
: Isidorus, Sententiae,Ill, g, 2 pf á5, OZ'íí5.'ó;;.

75a-b, 80a).
'aulus, Fi l ip.,2,B.

78
Guy G.F. Culdentops

Richt de ogen van uw geest altijd en overal op de Heer. (...) Wandel in gedachten

door heel het gelukzalige leven van de uifverkorenen, beschouw hoe zij roemrijk

en met de meest intense vreugde genieten van de hyper-gelukkigste Drievuldig-

heid (...) en hoe ze elkaar in God liefhebben en God boven alles zonder einde

beminnen met een onschatbare rust en zoete zachtaardigheid.'u

Het behoeft geen betoog dat de auteur van deze stichtelijke woorden een spiritualiteit

aankleeftle die zich niet met de autarkie van een geïsoleerd individu tevredenstelde:

idealiter bleef ook de contemplatieve kluizenaar een sociaal wezeÍr, een leerling van

Christus, die juist vanuit zijn religiositeit met het heil van andere mensen begaan moest

zijn.'u

(3) In een opstel over 'De constructie van het zelf bij Geert Grote' schrijft Weiler:
'Deze innerlijke zelÊconstitutie van de moderne devoot als religieus persoon kan

beschouwd worden als een bijzonder soort 
'subjectivering', dat wil zeggen als een

eigen, specifieke vorm van opbouw van de eigenheid van het subject.'37'We ontkennen

niet dat de ascese van auteurs als Grote en Dionysius de Kartuizer enige verwantschap

vertoont met de door hellenistische stoïcijnen en laat-antieke neoplatonici beoefende

zelfcontrole. Ook voor Dionysius is filosofie primair een mode de uie.'8 Zo citeert hij

aan het einde van boek I van De uita etfine solitaríi Seneca, die in zijn diatribe 'Over de

kortheid van het leven'stelt dat alleen diegenen die zich in eenzaamheid op de wijs-

heid toeleggen, otiosi (dat wil zeggen vrij van onfilosofische beslommeringen) zijn. In

dezelfcle context verwijst Dionysius ook instemmend naar het ascetische ideaal van

Petrarca, wiens De uita solitaría en andere door de Stoa en de kerkvaders geïnspireerde

geschriften (De contemptu mundi en De remediis utriusque Jortune) vrlj vlug in de Neder-

landen waren verspreid en onder meer bij de Broeders van het Gemene Leven in

Deventer en in verscheidene kartuizerbibliotheken aznwezig \À,raren.te Maar het feit dat

Dionysius het laat-antieke ascetisme heeft geassimileerd en voor kluizenaars nauwkeu-

rige levensregels opstelde, is niet voldoende om van'zelfconstitutie'te gewagen.no-Wie

dit begrip met betrekking tot spirituele auteurs uit de late Middeleeuwen hanteert,

O.c. ,ar t .14 (90a-b) .

Pace Wasse rma nn (Dionysius,l ó8), die meent dat de wijze volgens Dionysius aan zrchzelf genoeg heeft en

het hoogste geiuk'autarkisch'is. Of (en in welke mate) Dionysius daadwerkelijk andere mensen steunde,

is een moeilijk te beantwoorden vraag, die buiten het bestek van dit fi losofisch-historische opstel valt;

alleszins hadden vele van zijn moralistische en godsdienstige geschriften een sociale,'agogische'functie.

A.G.Weiler,'De constructie van het zelf bij Geert Grote', in:-WVerbeke e.a. (eds.), Serra deuota in memo-

riam Guillelmi Lourdaux. Parc Prior: DevotioWindeshemensis (Leuven 1992),225-239.

Cf. mijn'Denys the Carthusian on Humilicy'.

De uita et fne solitarii,l, art. 32 (OO 38, 298b-299a). Cf. Seneca, De breuitate uitae, 74, l; Petrarca, De vita

sol i tar ia , l ,2 ,2,ed.  K.  Enenkel  (Leiden 1990) ,64-65.  Dionysius noemt Perrarca 'een e legante d ichter  en

een voortreÍIelijke koesteraar van de eenzaamheid' (De vita etfne solitarii,I, art. 13 IOO 38,279a]).Met

Petrarca ziet ook Dionysius een verheven model in paus Celestinus,'omdat deze het pausschap - het

hoogste en meest bewonderenswaardige ereambt in de wereld - vrijwillig en met het grootste genoeÊen

opgaf en zichín eenzaamheid terugtrok'(0.c.,I, 30 [297b]);cf . Petrarca, o.c.,II,8, 1.2,in: La uie solítaire.Edi'

tion bilingue latin-fiangais. Préface de N. Mann. Introduction, traduction et notes de C. Carraud (Parijs

1999),256-257. Over de verspreiding van Petrarcat oeuvre, zie M.A. Nauwelaerts,'Rodolphe Agricola

et Ie pétrarquisme aux Pays-Bas', in: G.Verbeke e.a. (eds.), The Late Middle Ages and the Dawn of Humankm

ou*ide Italy (Leuven 1972),171-t81, rnz. 172-173.
'W'assermann 

(Dionysius,238) is genuanceerder en spreekt van een'permanente Selbstthemarisierung';

toch overbelicht ook deze notie het zogenaamd 
'individualistische' aspect van Dionysius' spiritualiteit,

waarvan het kernthema niet het ik of de zelfkennis, maar de liefcle tot de God is.
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begaat een anachronisme. Immers, Dionysius (of een moderne devoot) meende niet dat'het 
zelf 'moest worden'geconstrueerd'. In zijn visie moest de mens zichzelf (dat wil

zeggen zijn leven of zijn ziel) inspecteren en hervormen. 
'Welnu, 

de ziel werd
beschouwd als een door God geschapen substantie (dus niet als iets dat nroest worden
geconstitueerd). Bovendien moet worden onderstreept dac niet het zogena amd,e,zelf,
voor Dionysius centraal stond. Met Bernardus van Clairvaux benadrukte hij dat wie
zich in meditatieve eenzaamheid afzondert , rr,et eenzaam is, aangezien hij zijnaandacht
op de oorsprong van al wat goed en mooi is, richt en God op die -"ri.. met hem
is"o' Dit theocentrische karakter van het laat-middeleeuwse ascetisme houdt ook in,
zoals Weiler trouwens erkent, dat de zogenaamde zelfconstitutie 'in de eerste plaats een
werk van de genade Gods' is.o2 Ten slotte ging het Dionysius niet om een ,rrrb.;..tirr.-

ring', maar veeleer om een'desubjectivering'. Het toppunt van de menselijke volko-
menheid was gelegen in een unio mystica, die de mens na het doorlopen van drie sta-
dia kon bereiken. Eerst tnoest de ziel van alle ondeugclen worden gezuiverden moes-
ten de emoties zodanig worden hervormd dat het vlees de ziel zou dienen, de zrnne-
li jkheid naar de rede zou luisteren en de wil Gods geboden zou gehoorzamen. Na deze
refornratie van de ziel, waardo or ze naat haar oorspronkelijke rechtvaardigheicl werd
teruggeleid, moest de mens zich door Gods wijsheid laten verlichten. In een derde fase
zou de intuïtie van de wijsheid worden opgelost in de goddelijke Liefde, waardoor de
menselljke geest zichzelf zou loslaten,'smelten en sterven'en geheel vrij in een extase
met God zou worden verenigd. In verband met deze'drievoudige weg', die aan Bona-
ventura's De triplici via en ltinerarium mentis herinnert,o3 verwijst Dionysius cle Kartuizer
niet alleen naar de mystieke werken van Pseudo-Dionysius de Areopagiet,oa maar ook
naar een 'door 

God wonderbaarli jk opgevoede man', met name Jan van Ruusbroec.
Meer bepaald parafraseert Dionysius enkele kapittels uit Ruusbroecs traktaa tje van den
blínckenden steen (door WillemJordaens vertaald als Calculus, de perfectíoneflíorum Dei),
waarin drie graden van christenen worden onderscheiden: de'ghetrouwe knechte,, de'heimelijcke 

vriende gods' en de 'verborghene 
sonen gods'. Kenmerkend voor deze

laatste groep is volgens Dionysius dat 'hun 
geest van zichzelf wegvloeit, en na zjchzelf

en elke eigenschap [en eigendom] van zichzelf en van al het andere [en alle anderen]

)a): Cf. Bernardus, Sermones super Cantica Canticorum,
58),27,1-2:'O heilige ziel, weei alleen zodat de Eniee
: is Die u uit allen heeft uitverkoren';zie verder SerËo

sers khre uom desiderium natutale des Menschen nach ts Cf. Bonavenrura, Itinerarinm mentis ad Deum,Iy,3 (,
se tekst, vertaald en toegelicht door f.C.M. van Wir
114-117); De triplici uia, prologus & cap. 1, ed. stuc
Omnia,  8,  Quaracchi  1898) ,  3 : .De zuiver ine le id t
volnaking tot de liefde'.

" Cf' De caelesti hietarchia,3.,ed Ph. Chevallier (Stuttgart 1989, oorspr.Brugge 1937), B d,.3,792-793; De eccle-siastica hietarchia,5, ed' cit., Bd. 4,1348. over de 
*Ps.-Dionysiaa""; 

rt;"; van de Kartuizer, zie G.E.M.Vos dewael, De MystkaTheo-logia van Dionysius Mysticus in de werken'uan-Dionysius Carthusianus (Ni;me-gen 1942),25-32:K.Emery,Jr.,'A compleie Reception of the Latin Cotrpus Dionysiacum:Thecommen-
taries of Denys the carthusian', in:T- Boiadjiev e.a. ieds.), Die Dionysins--rtzeption int Mittelalter(Ti-rrnhour
2O0O), 197 -247 , inz. 2j.6-235 .
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te hebben achrergelaten uiteindelijk in de hyper-onzegbare afgrond van de Godheid

wordt ondergedompeld'. Dit contact met God 'vervreemdt de ziel vtn zichzelf en

transponeert ze in een andersheid, niet in die zin dat de natuur of existentie van het

schepsel in dit alles zou worden veranderd of ophouden te bestaan, maar in die zin dat

de bestaanswijze ervan wordt opgetild en de hoedanigheid vergoddelijkt'."

In dergelijke mystieke teksten vinden we een bevestiging van Gurevichs stelling dat
'het waardensysteem van het middeleeuwse christendom de gelovigen er niet toe aan-

rnoedigde hun unieke individualiteit te proclameren'.ou Weliswaar was ook Dionysius

zich bewust van de uniciteit van elke persoon,ot mear aangezien trots, roemzucht en

eigenlieftle als zondig golden, mocht deze eigenheid niet in de verf worden gezet.

Daarom is het verkeerd de laat-middeleeuwse spiritualiteit te omschrijven als een

uirerst geïndividualiseerde godsdienstigheid." Zeker, Dionysius zal zljn geloof wel met

een intense, persoonlijke betrokkenheid en 'innigheid' hebben beleefcl, maar zijn

vroomheid beoogde juist het individuele, ook en vooral in de mystieke ervaring, te

transcenderen.ot

Conclusie

Uit het voorgaande is duidelijk geworden dat Dionysius de moderne dichotomie tus-

sen collectivisme en individualisme niet kende. Enerzijds was het individu met zijn of

haar subjectieve meningen en preferenties hoegenaamd niet de maat van alle dingen;

integendeel, het leven van het individu was van nature ingebed in de gemeenschap,

waarin de politieke en religieuze gezagsdragers en de tekstuele auctoritates de gedach-

ren- en waardenpatronen configureerden. Anderzijds had het individu voorrang op de

gemeenschap, voor zover het materiële welvaren en het geestelijke heil van de indivi-

duele burgers werden gezien als de raison d'être van de civitas en voor zover de ultie-

o' De vita et jne solitarii,Il, art. 10 (OO 38, 3l3a-314a). Cf. Ruusbroec , Van den blinckenden Steen, net W Jot-

daens, Laiiinsche uertaling,5-8, ed. D. Ph. Muller (Leuven t92l),34-78 (= Opera Omnia, 10, ed. H. Noë

ICCCM íf 01, f ZS-f SSJ. Over de drie trappen in Ruusbroecs Blinckenden Steen,zieK.Bras,Mínt de minne
'Eros 

enAgape-bij Jan uan Ruusbroec (Kampen 1993),717-132. OverJordaens als vertaler, zie A.A.mpe, Rrrus-

broec: naditi en werkelíjkheiil (Anwverpen 1975),298 en 346-347 en G.-Warnar, Rtusbroec. Literctr'trlr en nrys-

riek in ile ueertiende eeíw (Amsterdarn 2003), 222-227. Over Dionysius en Ruusbroec, zie Ampe, o.c.,359-

362;K. EmeryJr.,'The Carthusians, Intermediaries for the Têaching of John Ruyslleck-luring the

period of Earíy-R.form and in rhe Counter-Reformation', Analetta Cartusiana 43 (1979),700-129,in2-

101-116; D.Turner, The Darkness of Cod. Negatiuity in Christian Mysticism (Cambridge 1995),211-225,in2.

215-216;Podlech, Dísuetio,304-3b9. Een gelijkaardige, door Ruusbroec geÏnspireerde mystieke eenwor-

ding met God werd ook door Groce en andere moderne devoten nagestreefd; cf. K.C. De Ileer, Sladie

oueí de spiritualiteit uan Geeft Croote (Brussel / Nijmegen 1938), 88; R. van Dijk,'Geert Grote en de

Modernè Devotie. De vergemeenschappelijking van de mystiek', in:J. Baers e.a. (eds.), Encyclopedie uan de

myst iek.Fundamenten, t radi t ies,perspect ieuen(Kampen /T ieh2O03),708-725, in2.716-717.
a6 Gurevrch, The Origins,25O.
'7 Dit blijkt zowel uii zrjn kritiek op het averroïstisch monopsychisme (ci De lumine Christiane theorie,l,art.

94 tob T,35145t1) als uit zijn uireenzetting over de individuatie van geestelijke.substanties (cf. In

Libium II Sententiarrui', dnt.3, q. 1-2 [OO 21,201,-2171; H. Pohlen, Die Erkenntnislehre Díonysitrs'des

Kartàusers (Leipzig 19 41), t7 1 -17 5)'
o' Telkens *... *ordr dit herhaald: zie bijv. (ll lmann, The Indivitlual,l43-144; Ohlig, 

'Christenturn', 38; W.

Blockmans en P. Hoppenbrouwers, Eeutpen des onderscheids. Een geschíedenis uan middeleet'ws Europa

(Amsterdam 2002), 43 1 - 432.
o, Misschien is zo'n gelaten zelfuerlies, een'Zuri.icktreten von sich'wezenlijk voor alle_(chris_telijke én niet-

christelijke) mystièk; cf. P. Moyaert, De mateloosheitl uan lrct christendon. Ouer naastenlieJtle, betel<enisincatna-

tie en mystieke /iele (Nijmegen 1998), 285-299 en 303;J. Decorte,'Middeleeuwse en hedendaagse aPpre-

ciatie van de liefdesmysc;eL', f4ascnr6t uoor Filosoje 63 (2001), 543-568, inz. 555-564; E. Tugendhat,

Egozentrízitàt und Mystil<. Eine anthropologische Studie (Miinchen 2003), 106-108 en 122-149
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Het Roermondse Volumen Paruum, de Meester van B 18
en veertiende-eeuwse boekverluchting in Bologna.l
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verbonden aan de Varican Film Library van de universiteit van
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hof, Nijmegen.

Inleiding: een signatuur

Op folio 185v van het handschrift in de collectie van het Stedelijk Museum Roer-

mond, inventarisnummer 7856, zit een met een kaproen getooid figuurtje tegen de

gouden achtergrond van een initiaal I, met een boekrol in zijn wat vorkachtige handen

(afb. 1). Zijn neus is plomp;borstelige wenkbrauwen welven zich boven driehoekige

ogen.Tussen het pseudo-schrift en de parallel verlopende lijnen die de rol vullen, heeft

iemand met een fijn pennetje echte letters neergekrabbelcl,letters die een boodschap

lijken te vormen. Lezend van links naar rechts staat er: ma co chi te fe, rnogelijkerwijs

ma[r?]co chi te fe[cit]. Zoals elders betoogd valt deze tamelijk cryptische mengeling

van Latijn en Italiaans wellicht te interpreteren als'Ma[r]co die je gemaakt heeft'; onge-

acht hoe de naam van de verluchter nu precies luidde, de termJecit geeft duidelijk zijn

intentie weer om zljn naam te verbinden aan deze figuratieve initiaal en daarmee aan

de overige verluchting vanzijn hand in dit handschrift.'Het gebruik van de termfecit

lijkt immers eerder te wijzen op verluchting dan op schrift en de plaatsing van de sig-

natuur binnen een element van de decoratie in plaats van in een colofon ondersteunt

het idee dat het hier saat om de verluchter.

' De auteurs willen graag hun dank betuigen aan dr. Frank Soetermeer voor enkele aanvullingen en ver-

beteringen. Onze dank geldt ook drs. Ridsert Hoekstra, Conservator van het Stedelijk Museum Roer-
mond, die ons toestemming gaf het handschriÍt te bestuderen en fotoï ervan te publiceren, alsmede drs.
Hans van de Mortel, Gemeentearchivaris te Roermond, die het onderzoek faciliteerde. Hoewel beide

auteurs gezamenlijk verantwoordeluk zun voor de inhoud van dit artikel, is het wellicht goed te ver-
melden dat Susan LEngle het deel rond tekst, productie en verluchting van het Roermondse Volumen
Paruum heeft geschreven; van Rob Diickers stamt het deel over de context, herkomst en stand van onder-
zoek rond de codex en de andere Cotpus luris Civilis-delen in Roermond,alsmede de beknopte codico-
logische beschrijving in de appendix. Ook vertaalde hij de bijdrage van Susan LEngle uit het Engels.

' Susan LEngle en Robert Glbbs, Illumínating the I-aw. Lzgal Manuscripts in Cambridge Collettions, (Londen/

T u r n h o u t  2 0 0 1 ) , 5 0 - 5 1 .
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